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Takdim

Gegtigimiz yuzyll blylk savaslara sahitlik etti. Yirmi birinci ylizyilda bu biyik savaslarin agti-
g1 yaralari heniiz kapatabilmis degiliz. Modern diinyayi var eden ulus fikri halklari karsi karsiya
getirdiginde insanin 6zlinl ve hayattaki esas gayesini telkin eden medeniyet kurucu fikirler de
bir hayli 6rselenmis oldu. Diinyanin dogu ve bati yakalarini distnsel vaziyetleri itibari ile keskin
uglara yonelten sebepler diger yandan iktisadi bakimdan kuzey gliney ayrimini da belirginles-
tirmekteydi.

Kadim diinyanin ortasinda Bati'min ezici kapitalizmi ile Dogu’nun kesif gelenekleri arasinda var-
igini stirdliren Misliman diinya, tim bu savaslarin ve keskinlesen ayrimlarin olumsuzluklarina
maruz birakildi. Mislimanlar bir kaos ortaminda kendi tarihlerini var eden birlik beraberlik dii-
stincelerini de yitirmis bir halde parcalanmis topraklarinda siyasal ve ekonomik problemlerini
asamazoldular.

Tirkiye'nin devraldidi siyasal ve ilmi miras, entelektiiel cevrelerin uzun yillar uzaginda kaldi. Uni-
versitelerin ve arastirma merkezlerinin yeterli sayilamayacak ¢abalari s6z konusu buhrani agsma-
ya yeterli gdrilemezdi. Son yillarda geng ilim insanlarinin gayretleri, agilan yeni tniversiteler,
sivil akademinin lilkemizde gozle goriliir hizmetler ortaya koymasi, kamunun ve 6zel sektdriin
temin ettigi arastirma destekleri belki ylzyildir konusulmasi beklenen konularin yeniden diin-
yamizda yer bulmasini temin etmektedir. Bu gelismelerin dnemsenerek, yalniz Turkiye degil tim
insanlik icin krizleri ¢6zlime kavusturacak suur ve inan¢ dengesine kavusturulmasi merkezi ve
yerel idarelerin dikkatlerinden kagmamaktadir.

On yil énce bir Ekim ayinda ahirete yolculadigimiz rahmetli Aliya izzetbegovic, fikirleri ve miica-
delesi ile ylzyilimizin en biyuk taniklarindan. Bosna halki ve tim Mislimanlarin nezdinde bilge
kisiligi ve Bati diinyasinin ortasinda yok edilmek istenen bir halkin samimi lideri olarak kabul
edilmektedir. Onun fikirlerini ve eylemlerini bugiin saygin tGniversitelere, uluslararasi 6neme sa-
hip kiitiiphanelere, arastirma merkezlerine ve islam Medeniyeti'nin en nadide tiriinlerinin ortaya
kondugu sanat merkezlerine sahip olan Uskiidar'imizda konusmak énemli bir firsat ve biyiik
bahtiyarlik kaynagi.
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Diistinsel bir hesaplasmanin kadim tohumlarini filizleyen Aliya izzetbegovi¢'in anisina tertip edi-
len ve Uskiidar Belediyesi olarak organizatér ve destekgisi olmaktan onur duydugumuz “Dogu
Bati Arasinda islam Birligi ideali” baslikh uluslararasi sempozyumun ilim ve diisiince diinyamizda
nitelikli tartismalara kapi aralamasi iimidini tagiyoruz.

Bu sempozyuma tebligleri ile katki sunan tim katiimcilara tesekkir ediyorum. Ve gerek orga-
nizasyonda gerekse tebliglerin kitaplagsmasinda emek sarf eden, ¢alismalariniilgi ile izledigimiz
ilmi Ettidler Dernegi'nin gen¢ mensuplarina tesekkiir ederim.

Aliya izzetbegovi¢'i rahmetle anarken, fikirlerinin diisiince diinyamizda uzun soluklu tesirlerine
bu sempozyumun bir katki olmasini dilerim.

Mustafa Kara
Uskiidar Belediye Baskani



Sunus

Aliya izzetbegovic hapishanede tuttugu notlarindan olusan Ozgiirliige Kagisim isimli eserinde
“Curetkar bir binaya bak: Onu betonlarinveya icine yerlestirilmis eligin bir arada tuttugu dog-
rudur; ama esas dodru olan, onu bir arada tutan seyin onun temel denge ve oranlari igindeki
diisiince oldugudur” der. Dogu Bati Arasinda Islam Birligi ideali sempozyumunda, Aliya'nin bize
biraktig bakis acisi ve fikirler ekseninde islam binasinin yeniden nasil kurulacagi ele alindi.

Bugiin birisi herhangi bir mahfilde islam Birliginden bahsetse muhtemelen kendisine istihza ile
bakilacaktir. Zira igcinde bulunmus oldugumuz kaos ve kesmekes halinde bunun ¢okda miimkiin
olmadigi disiiniilmektedir. iste belki de bugiin bizim Aliya'yi konusmamizin ve onda yirminci
ylzyilin Misliman dasunir prototipini kesfettigimizi dugsiinmemizin esas sebebi sartlari asan
bir bakisla meseleleri kavramasi, hem teorik hem de siyasi bakimdan tiim insanligin kurtulusu-
nun islam'in yeniden tarih sahnesine cikmasinda bulundugunu ifade etmesidir. Aliya ve ona eslik
eden Seyyid Kutup, Mevdudi ve Erbakan gibi fikir ve eylem adamlan kusad bizi saran modernite
céliniin esas sorununu kavramis ve insanligin kurtulusu icin islam’a ihtiyac duydugunu gér-
muslerdi. Ama bunun icin evvela Muslimanlarin 6zgirlesmesi, kendi aralarinda bir birligi tesis
etmeleri gerekmektedir.

Aliya bizim hurriyetimizi kullanarak bir secim yapmak durumunda oldugumuzu dile getirir. Bu
yoniyle ona gére iyilik ile kétiilik arasinda bir dramin disina ¢ikamayiz. Dogu Bati Arasinda islam
adli eserinde kendi hurriyetimizi se¢gmeye ve kullanmaya, iyi veya koti olmaya, tek bir kelime
ile insan olmaya mecbur oldugumuzu dile getirir. Ona gére bizim bir insan kalmak sorunumuz
mevcuttur. “Her insanin daha fazla insana benzemesi icin,” her seyden evvel kendimize ve gaye-
mize sadik kalmamiz ve kendimize saygi duymamiz icab etmektedir. Umit ederim ki onun ha-
yatini konusmak ve fikirlerini tartismak bize sorumlulugumuzu yeniden anlatip hissettirecektir.

Aliya’nin hapishanede tuttugu notlardaki bir duasina burada yer vermek istiyorum:



“izin ver keremli ellerime

Yarattigin seyler dokunsun

Sesini duymam icin kulaklarimi keskinlestir

Kavrayabilmem igin hikmet ver bana

Her yaprada her tasa gizemli bir sekilde yerlestirdigin 6gretini
Kuvvet istiyorum, fakat kardeglerimi ezmek igin degil

Sadece en kot digmanimi -kendimi- yenmek igin

Tanrim, degistiremeyecedim seyler i¢in bana guig ver
Degistirebilecegim seyleri degistirmek icin de cesaret

Bir de ikisini tefrik etmek icin hikmet”

Bu degerli calismayi gerceklestirirken desteklerini bizden esirgemeyen Uskiidar Belediyesi ve
degerli calisanlarina tesekkir ederim.

Dr. Liitfi Sunar
ilmi Ettdler Dernegi Baskani
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Editorden

20. ylizyihn son geyredi, diinya tarihi agisindan Dogu'da ve Bati'da 6nemli gelismelere sahne
olmustur. Diinya siyaset sahnesindeki gelismelerle paralel dusiinsel krizlerin de patlak verdigi
budénem, islam diinyasi acisindan, biiy ik siyasi-askeri yenilgilerin yasandidi bir zaman kesitinin
sona ererek yenilesme ve yeni yol arayislarinin tretildigi bir donemdir.

Tarihin sonu tezi ile kendi zaferini ilan eden Batili paradigma, kendi cografi sinirlarinin merke-
zinde yasayan islam toplumuna yénelik dislayici ve soykirimci yiiziinii yine bu dénemde acik
etmistir. Doksanli yillarin basinda Bosna-Hersek'te yasanan trajedi, Batill paradigma agisindan
bir hiisran ancak -yaganan acilara ragmen- islam diinyasi icin bir varolus géstergesi olmustur. Ha-
diselerin, bu yonde okunmasinin en énemli etkeni, hig siiphesiz Bosna-Hersek halkinin, diistince
kodlan hayli derin bir lidere sahip olmasidir. Bognak lider Aliya izzetbegovic, tarihin bu dénim
noktasinda, islami hareketin argiimanlarini, Bosna Savasi stirecinde tecessiim eden bir firsatla
ortaya koymay1 basarmistir. Bunun da 6tesinde bu argiimanlari ortaya ¢ikaran entelektuel kimli-
gini, yazdigi kitaplar ve dile getirdigi fikirler ile guiclii bir zemine aksettirmistir. Batili paradigma-
nin artik ¢oktigung, insanhga bir sey vaat etmekten uzak oldugunu ifade eden Aliya, buradan
hareketle Miisliman topluluklar icin bir ufuk ortaya koymaktadir. Aliya'ya gore, “siktnet ve pa-
siflik devri ebediyen ge¢mistir”. Bu noktada“sorunlarin ve zorluklarin baytkliagua milyonlarin tam
tesekkilli eylemini gerektirmektedir”. O nedenle Muslimanlarin, artik hangi tarafta ve nereye
ait olduklarini bilmeleri elzemdir ve islam diinyasinin kaderini ellerine almaya mecburdurlar. Bu
yliizden, dogru ve derinlikli bilgiye yaslanan distnce safhasindan organize edilmis eyleme geg-
mek gerekmektedir.

Aliyadan bize intikal eden entelektiel bakiye icerisinde, modern diinyanin agmazlarini, kiire-
sel/emperyalist siyasetin kodlarini ve Sarkiyatci bilim felsefesinin koklerinin bir analizini ortaya
koymak diistinsel diinyamizda yeni agilimlar ortaya koymamiza vesile olacaktir. Aliya'nin eserleri
incelendiginde gorilecektir ki onun teorisi, pratigin icerisinde sekillenmis ve olgunlagsmistir. Ali-
ya, bu yonuyle degerlidir ve soylemleri altinda birer yasanmislk barindirmaktadir. O nedenle,
gerek siyasi yasami dncesindeki miicadelesi ve gerekse de Bosna-Hersek'in bagimsizligi esnasin-
da yurattugu siyasetagisindan irdelenmesi, Orta Dogu'da hareketliligin yiikseldigi ve Misliman
halklarin birbirine ihtiyacinin arttigi bu dénemde daha da 6nemli hale gelmistir.

sy
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Bu minvalde, cok etnikli ve kulturel farkhiligin yiksek oldugu bir cografyada, bu farklliklari bir
ze dusecegi cok onemli notlar vardir. Soguk savag sonrasi gecis déneminin sinanma alani olan
Bosna-Hersek ¢alkantili dénemiyle, psikososyal gerilimlerin yogun olarak yasandigi ve bu an-
lamda birlikduygusuna ihtiyacin had safhada hissedildigi bir pilot bolge olmustur. Bu trajedinin
iyibir analizi ve bu darbogazi asma konusunda Aliya'nin yGrattigu siyasetin temel kodlari, Mis-
liman dinyanin daha genis bir Slgekte yasadidi problemler ve dar bogazlar agisindan bize ¢ok
sey sOyleyecektir. Nitekim tarihin bu evresinde, Musliiman cografya izerine oynanan oyunlarin
girdabina kapilmadan kdresel capta yurutulen siyasetin desifresi Mislimanlarin dayanismasi ve
aralarindaki ortak zeminleri ve mutabakat noktalarini ¢cogaltmalariyla miimkun olabilecek bir
seydir. Bu noktada da Aliya’nin her zemin ve zamanda dillendirdigi guli, kendine 6z guiveni
olan ve alti doldurulmus islam vurgusunun kavranmasi gerekliligi aciga ¢ikmaktadir.

Son ylizyilin dnemli Misliiman diisiiniiri ve biiyiik devlet adami Aliya izzetbegovic, on yil énce
islam toplumlarina énemli idealler birakarak aramizdan ayrildi. Dostlari ve Aliya'nin diisiinceleri
lizerine calisma yapan uzmanlar vefatinin onuncu yilinda onu anmak ve islam birligi ideali et-
rafindaki diisiincelerini tartismak icin ilmi Ettidler Dernegi ve Uskiidar Belediyesi'nin birlikte dii-
zenledigi"Dogu-Bati Arasinda islam Birligiideali”baslikli uluslararasi bir sempozyum da bir araya
geldi. Elinizdeki kitap, bu sempozyumda sunulan tebliglerden olugmaktadir. Yazarlar tarafindan
gozden gegirilerek, okuyucularin istifadesine sunulmustur. Aliya'nin miicadelesi ve diistinceleri
merkeze alinarak hazirlanan makaleler “islam birligi ideali” cercevesinde yeni ¢éziimler tretebil-
me amaci tagimaktadir.

Bosna'nin gecirdigi zor glinlerde yasananlara seyirci kalmayarak elestirilerini sert ve sivri bir Us-
lupla cesitli dergi ve kdse yazilarinda dile getiren Amina Siljak Jesenkovi¢ makalesinde islam bir-
ligi idealini bir ideolojinin 6tesinde bir yasam tarzi haline getiren Geng Miislimanlar Orgiitiiniin
kurulusu, fikri yénelimleri, kadin kollarinin ¢alismalari, maruz kaldigi engellemeler ve cezalan-
dirmalarla birlikte degerlendirdi. Aliya izzetbegovic'in diisiinceleri iizerine calismalari bulunan
Faruk Karaaslan, son yillarda 6zellikle Misliman sosyal bilimciler tarafindan sikhkla giindeme
getirilen; medeniyet tartismalarina, Aliya izzetbegovic'in metinleri ve siyasal pratikleri tizerin-
den nasil bir perspektif gelistirilebilecegi konusunu sorunsallastirmaktadir. Karaarslan, bu bag-
lamda makalesinde medeniyet-kiiltiir ve medeniyet-teknik gerilimlerinde izzetbegovi¢'in nasil
bir konum aldigi ve bu konumun siyasi konjonktire bagimli olarak son yillarda glindeme gelen
medeniyetin ihyasi/insasi séylemlerinin neresinde kaldigi ile ilgili analizlerde bulunacaktrr. isla-
mi hareketlerin yapilari izerine derinlemesine ve nitelikli calismalari bulunan Alev Erkilet ise is-
lamci bir dilin zemini olarak Aliya'nin islamci diisiinceyi temellendirmekte kullandigi biitiincii(l)
yaklasimi ontolojik ve epistemolojik boyutlariyla ele almaktadir. Erkilet, Aliya’nin Batifelsefesine
ickin olan dikotomilerle nasil hesaplastigi, bu cerceveden hareketle islami diistinceyi nasil te-
mellendirdigi ve bu disiinceyi islamci miicadelenin temeline nasil yerlestirdigini ¢éziimlemeye
calismaktadir. Mustafa Aydin, Aliya izzetbegovi¢'in diistincesini iitopya ve dram matriksleri tize-
rinden degerlendirmektedir.

Aliya'nin disiincesi, inanci ve pratigi ile islam'in kurucusu oldugu bir siyaset felsefesinin yeniden
glindeme gelmesine ve imkanlarinin tartisiimasina dnemli katkilarda bulundugunu disiinen
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Mustafa Tekin, makalesinde Aliya izzetbegovic'in siyaset felsefesinde “olan” ile “olmasi gereken’,
“arac” ile “amac” arasindaki iliskiyi ahlaki bir temelde yeniden tartismaktadir. Aliya izzetbego-
vi¢'in siyasi projesi olan Demokratik Hakeret Partisi (SDA) lizerine ¢alismalarda bulunan Tarkan
Tek ise makalesinde kurulusundan gliiniimiize kadar Bosna-Hersek yonetiminde kesintisiz olarak
bulunan ve énemli roller oynamis bir siyasal parti olarak SDA'nin calismalarina yer vermektedir.
Cihangir islam ise izzetbegovic'in ahlaki, kaderi ve teslimiyetini analiz ederken ¢adrisinin Bati
Kiltira ve ozellikle yillarca materyalist dayatma altinda kalmis Musliman topluma ve ayni za-
manda butiin insanlara yapilan bir cagri olduguna dikkat ¢ekmektedir.

Aliya'nin islam diinyasina bakigini degerlendiren Kazim Hacimeyli, insanligin krizine ¢ikis yolu
olarak Aliya’nin 6ngérdiigi islami orta yolu degerlendirmektedir. Aliye Cinar Kdystiren “Aliya’nin
diisiincesinde din ve islam” baslikh yazisinda Bati'da yasamis, Dogu ve Bati sentezini harmanla-
yanve gozlemleyen yasamiyla adeta, Dogu ve Bati arasindaki kirllmalara, gegislere, sentezlereve
dislamalara sahit olan Aliya'nin din, ideolojiler, rejimler ve islam’t konumlandirisina yer vermek-
tedir. H. Ramazan Yilmaz ve Yusuf Ziya Gokcek ise Aida Begi¢ sinemasini Aliya’nin sanat anlayisi
ekseninde degerlendirmektedirler. Makalede “Uciincii yol” yaklasimi dogrultusunda bir sinema
pratigine yakinlagsan Begi¢'in teori ve pratik ile sanati yasadiklari cografyaya hakim olan faydaci
tutumlar karsisinda var olma siirecini vurgulamaktadir.

On makaleden olusan bu kitabin Aliya izzetbegovic'in fikri ve fiili miicadelesini anlama, onun
“Dodu ile Bati arasinda Islam birligi ideali”ni yeniden diisiinmek ve giiniimiizde bu baglamda
yapilan ¢calismalara temel olusturmasi hedeflenmektedir.

Aliya izzetbegovi¢'in miicadelesinin ve diisiincelerinin tartisiimasinda hem bilimsel bir toplanti
ile giinimtize tasinmasinda hem de bu toplantida sunulmus teblidlerin bir kitap olarak basiima-
sinda bir cok insanin emegi gecmistir. Oncelikle organizasyonun diizenlenmesini temin ederek
calismalari biyiik 6l¢lide yiiklenen Uskidar Belediyesi degerli baskani Mustafa Kara'ya ve bas-
kan yardimcisi Omer Sarac’a ve Uskiidar Belediyesinin kiymetli ¢alisanlari Sema Silkin ve ismi-
han Simsek’e samimi katki ve gayretlerinden 6turl tesekkir ederiz. Sempozyumda sunduklari
¢alismalarini birer makaleye donustirerek bu kitapta yer bulmasini saglayan kiymetli bilim ve
disunce insanlarina tesekkir ediyoruz. Sempozyum fikrinin zenginlesmesinde katkilarini esir-
gemeyen Bilal Kemikli, Hiiseyin Kansu beylere de tesekkiir etmeyi bor¢ biliriz. Burada isimlerini
sayamadigimiz ilmi Etiidler Dernegi'nin basta M. Turan Caliskan olmak {izere emek veren tiim
gonildaslarina tesekkiir etmek ayrica bir zevk.

Son olarak sempozyum agilis konugmasini gerceklestirmek tizere ilerleyen yaslarina aldirmadan
Bosna'dan Uskiidar'a tesrif eden, “Gen¢ Miisliimanlar” dan Prof. Dr. ismet Kasumagic ve degerli
esleri Azijada Kasumagic'e tesekkir ederiz.

Kitabin, Aliya izzetbegovic'in fikirleri ile, ¢agimizda“islam binasinin” harcinda kullanmak tizere
distnsel bir katki sunmasini dileriz.

Merve Akkus Giivendi
Editor

13am






Aliya Izzetbegovi¢’in Hayat1
ve Islam Diinyasina Bakis1

Kazim Hacimeylic

“Biiylik Allah'a yemin ederim kikéle olmayacagiz.”
Aliya izzetbegovig

osna Hersek'in ilk cumhurbaskani olan Aliya izetbegovi¢'in, islamiyet'e, islam diin-
yasindaki Misliimanlara olan bakisi, sahis olarak icinde bulundugu zor durumlarda
olan durusu, davranisi ve bulundugu durumu kabullenmesi ile agiklamaktir.

Zor durumlardan ¢ikis yolunun, editime, anlayisa, toleransa, kéleligin kaldinlmasina bagli
oldugunu belirtmis ve ¢ikis yolu i¢in Kur’an'in ve Peygamberimizin stinneti ve hadislerinin
emrettigi gibi,"orta yolu”arayarak ¢6zum sunmustur.

Hakiki monoteist, pasif ve maddiyatgi olmayan, 6zglr insandir. Zit taraflar kabul eden, ko-
lelige ve siddete karsi olan ve ayni zamanda i¢ diinyasindaki 6zgurlige duskin olan insan-

v s

dir. izzetbegovic'e gére, insanligin krizine ¢6ziim olarak bahsettigi “orta yol” budur.

Ozgeg¢mis

Aliya izzetbegovic'in hayati inislerden ve cikislardan ibarettir. Atalarindan gelen kisiliginde
ve karakterinin olusmasinda 6nemli birka¢ detaya deginmek lazimdir.

Aliya izetbegovic 8 Agustos 1925 tarihinde Bosanski Samac’da, 6nceleri Belgrat'ta yasamis
ancak kronikgilerin belirttigi gibi 1868'de “Sirp baskisi altinda”kalarak kendine daha gtivenli
bir yer arayan itibarl bir beyzade ailesinin oglu olarak diinyaya gelmistir. Ailenin segimi
Bosanski Samac olmustu. izetbegovic'in bliyiik babasi ki onun da adi Alija idi ve Bosanski
Samac'in belediye baskaniydi. Adaleti ve durustliguyle yore halki arasinda ¢ok saygin bir
yerinin oldugu sdylenirdi.
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Aliya'nin hayatinin henuz ikinciyilinda, ticaret ve bankerlikle ugrasan babasi Mustafa Saray-
bosna’ya tasinma karari aldl. Ailesi kalabalikti. Anne ve babasinin Ug kiz ve iki erkek olmak
Uzere besevladivardi, Aliya bunlarin en blyuguyda.

Annesi ¢ok dindar bir kadindi, dyle ki Aliya daha sonralari notlarinda dine karsi erken yas-
larda olusan bagliligini tamamen annesine bor¢lu olugunu séyleyecektir. Annesiyle bera-
ber sabah namazina uyanmakta zorlandigini itiraf etse de, izzetbegovic eski hatiralarinda
Vijec¢nicadaki Haci Cami’'nin imami1 Rahmanovig’in Rahman suresini benzersiz bir glizellikte
okudugunu hatirladigi hayatinin bu dénemini 6zlemle yad eder.

Ne gariptir ki, asagi yukari on bes yaslarinda, ateist ne komunist literatlriinln etkisi altinda
dini konularda kararsizliga diismistir. ikinci Diinya Savasi’'nin baslangici 6ncesinde Yugos-
lavya’da kismen, o zamanlar tam olarak altin cagini yani aslinda en karanlik dénemini yasa-
yan, fasizme karsi bir tepki olarak ¢ok gli¢li bir komUinist propaganda hakimdi.

Ancak genc izzetbegovic'e ilk bakista siipheli gériinen, komiinist propagandanin Tanri'yi
“kotucll”ve dinin kendisini de halki gercek hayatta daha iyisini elde etmek adina savasma-
masl icin sindirilmesi ve duyarsizlastirilmasi icin “toplumlarin afyonu” olarak gérdiigu ger-
cegidir. Diger yandan, cesitli sekillerde ve tanimlamalarda, dinin ana mesaji izzetbegovic'e
her zaman etik bir yasam sekli ve sorumluluk duygusudur gibi gelmisti.

Boylece izzetbegovic bir iki yillik ruhsal-diisiinsel bir bocalamadan sonra, yeni bir glic ve
yaklasimla nihayet dine dondu. Sonradan kendisindeki iman glcunin, 6zellikle gencli-
gindeki bu inkar déneminden gui¢ aldigini distinmustur. Ve artik bu, dogustan ait oldugu
gelenekten edinilen din degil, yeniden tesis edilmis bir iman duygusuydu. Her ne kadar
sonradan din problematigiyle ilgili yazdig: kitaplarda gorulecedi gibi strekli sorgulanmis
ve arastirmis olsa da, yeniden tesis edilen bu imani bir daha asla kaybetmedi. Cok sonra
Hatiralar kitabinda “Tanrisiz bir hayat benim icin tahayyul edilemezdi”” diyecektir.

Her ne kadar resmen kurulmamis olsa da, cemiyetin liseli ve Universiteli gencgler arasinda
gittikce daha cok poplilarite kazandigi kesindi. Bu faaliyet Il. Dlinya Savasiboyunca devam
etti. Izzetbegovic cemiyetle ilk defa 1944 yilinda “El-Hidaje" ile, imamlarin mesleki birligiyle,
birlestikleri zaman karsi karstya geldi. Kendisinin de sik sik ifade ettigi gibi Aliya "hi¢ bir
zaman imamlarla tam bir fikir birligi icinde degildi” ve elestirilerinin temelinde islam’in
imamlar tarafindan ¢ok kati bir sekilde yorumlanmasi yatiyordu ki kendisine gére bu tavir
“islam’in dahili ve harici inkisafini engelliyordu’”.

Sonraki ¢calismalarinda, Aliya, aktif olarak cemiyette rol almistir. Daha sonralan, dogrusu,
uzun yillar yattigi, hayatindaki ikinci hapisten sonra aktif olarak siyasetle ilgilenmeye basla-
digi gibi yok olmaktan kurtardigi Bosna-Hersek’in ilk cumhurbaskani tinvanini aldi.
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Aliya izzetbegovi¢'in Diisiince ve Msyonu

Bu konusmamda, yayimladigi kitaplari goz 6niinde bulundurarak, kendisinin insanlara ve
insanliga olan bakis acisina ve dustincelerine, insanligin yasamis oldugu krizin ¢6zimdu olan
“orta yolu“na deginmek istiyorum.

Aliya izzetbegovic hayati boyunca kitaplar yazdi ve yayimladi. 1946 yilinda, yazdig ilk ki-
taplardan olan Dogu ve Bati Arasindaki islam bircok yabanci dile cevrildi. Kendisi hapistey-
ken, ilk defa 1984 yilinda Kanada'da yayimlandi.

Kitabin icerigi en kisa satirlarla soyleydi: Her seyin cift yaratildidi gibi insan da yaratilmis
bir canhdir, insanin da bir ruhu ve viicudu vardir. Viicut ruhun evidir. Bu ev bir evrim gegir-
mistir ve kendi ge¢misi vardir, ancak ruh degismemistir. Tanri ona kendi dokunusuyla can
vermistir. “Ev””yani vicut bilimin isidir, ancak ruh dinin, sanatin ve ahlakin kapsamindadir.
Bu yiizden izzetbegovic icin, insanin iki yonii ve iki gercegi vardir. Bati diinyasinda bunlari
Darwin ve Michelangelo teslim eder. Onlarin gergekleri birbirinden farklidir, ancak birbirini
dislamaz. Yazar bu durusunu, bu “gerceklerin” kendilerini medeniyet ve kdlturun bir tezadi
olarak gosterdigini ve kendisine gore bilimin ve teknigin medeniyete, dinin ve sanatin ise
kiiltiire ait oldugu tezini gelistirerek dogrulamaya calisir. ilki insanin varolussal ihtiyaclari-
nin (Nasil yastyorum?) digeri ise varolus amacinin (Neden yasiyorum?) bir ifadesidir. Me-
deniyet “yerin hakimiyeti’, din ise “gdklerin hakimiyeti” icindir. Dogu ve Bati Arasinda slam
kitabinda izzetbegovic islam’in bu iki, “liclincii olarak da insana ait herseyin bir kaydi olan
iki cinsin”arasindaki tezadin bir sentezi oldugunu kanitlamaya calisir.

Takvim'in niishalarinda yayimladigi bir dizi makale olan “islami Dirilisin Problemleri”adli kita-
binda izzetbegovic'e gére” Yeniden dirilis ancak islam’in temellerine kararli bir geri déntisle
miimkiin olabilir’. Aslinda Aliya izetbegovic'in, zellikle bu kitap olmak lizere genel anlamda
islami diistinceye katkisinda, en az islam’in kendisi oldugu kadar islam toplumlan ve tlkeleri
agisindan da kendini sahsina miinhasir bir reformist olarak 6ne ¢ikardigi sdylenebilir.

Uzun yillar sonra 1997'de Tahran’da, bir islam Ulkeleri konferansinda konusurken izzetbe-
govic, kendi gdzlemlerine dayanarak, kendini islam (lkesi olarak adlandiran Ulkelerin ku-
surlarina acik sézliliikle isaret edecekti. Acik s6zIi olmanin da étesine gecmisti: “Evet islam
en mikemmeldir, ama biz mikemmel degiliz! Bati ne bozuk ne de yozlasmistir. Clrimus
Bati- kominist sistem bu yanilgiyi cok pahali 6demistir. Bati ¢lriimemistir. Bati gii¢lu, kil-
trld ve organizedir. Okullari bizimkilerden daha iyi ve sehirleri bizimkilerden daha temiz-
dir. Batida insan haklari daha st diizeydedir, fakirlere ve 6zurlilere yonelik sosyal imkanlar
daha iyi organize edilmistir. Batililar genelde sorumlu ve dodru insanlardir. Benim onlarla
ilgili tecriibelerim boyledir. Ancak gelismisliklerinin karanlik yonlerini de biliyorum ve g6z
ardi etmiyorum. Evet, islam en miikemmeldir ama biz miikemmel degiliz! Bu siklikla karis-
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tirdi@imiz iki konudur. Batiyr kiigimsemek yerine onunla yarisiyoruz! Kur'an bize tam da

sunu emretmemis midir: Oyle ise iyiliklerde yarisin’

izzetbegovic ayni zamanda terdrizmi islam dini ile 6zdeslestirenlere mesaj géndermekte-
dir: "Bazi insanlar terdrizmle Ustlnlik saglanabilecegini dislintyorlar. Bu tehlikeli bir se-
kilde yayilan bir yanilgidir. Terérizm bugtinkl aczimizin bir ifadesi ve gelecekteki aczimizin
de olasi sebebidir. Sadece etik olmamakla kalmayip ayni zamanda sonugsuzdur da. Etik
degildir ¢linki masum insanlar 6lmektedir, sonugsuzdur ¢linkli onunla hi¢bir yerde hicbir
sey ¢Ozulmus degildir. Tarihteki tiim ciddi siyasi hareketler terdrizmi redetmistir. Kur'an'in
da su bilinen ayetle yasakladigint diisiiniiyorum :’Kim bir insani 6ldirirse, o sanki bltin
insanlari 6ldurmustir! Maalesef bazilar bunu unutmaktadir”’

Bati'da islam’i, Miisliman Ulkelerde ise Bati'yr savunuyordu. Bati'da Dogulu, Doguda ise Ba-
tiliyd, ancak her iki tarafta da Misliman‘di.

Aliya izzetbegovic'in her acidan érnek teskil ettigini sdyleyebiliriz. Onun icin “hakiki kisilik”
gercek anlamda “insan” diyebiliriz.

izzetbegovic, insanlarin hicbir zaman sadece maddiyata ydnelmemesi gerektiginin altini
¢iziyordu, maddiyatin da dnemli oldugunu ancak maneviyatin ¢cokdaha énemlioldugunu
her defasinda belirtiyordu. Aliya Islamiyetin 6ziinii anlamisti. Belki baska bir llkede ya da
herhangi baska bir islam Ulkesinde dogmus olsaydi Islamiyeti bu kadar iyi anlamayacakti.
Aliya, kendisinin de dedigi gibi Bati ve Dogu'nun kesistigi yerde, Bosna'da dogdu. Misyo-
nu olan, Bosna'daki islamiyeti korumak gibi blytik bir gérevi istlenen birisiydi Aliya. Ayni
zamanda bitilin diinyaya insanligin ve maneviyatin 6nemliligini gdstermek vardi onun
gorevleri arasinda. Hayati boyunca diinyanin tim onde gelen politikacilan ve entelektiel
kisileriyle tanisma firsatini buldu. Aliya olmasaydi, misyonu olmasaydi Bosna'nin hali bugtin
ne olurdu diye sorular yoneltebiliriz kendi kendimize. O zamanlar, onun yerine getirdigi go-
revi, yapabilecek, yerine getirecek potansiyele sahip kisi yoktu. Aliya olmasaydi belki bugtin
Bosna'da ezanlar okunmazdi.

Aliya izzetbegovi¢c hem Bati'ya hem Dogu'ya mesaj gdnderen birisiydi. Onun gorisleri,
distnceleri Bati ve Dogu'nun dederlerini bir araya getiren tirdendi, insanh@in zarar ve-
ren kotl hicrelerinden arindigi bir 6rnekti. Aliya'nin gorevi sadece yerel dlizeyde degildi,
gorevi sadece kuguk Ulkesini yok olmaktan kurtarmak degildi. Onun misyonu, Bosna’'nin

Iu

yasadigi acilarla dlinyaya “orta yol” mesajini gondermekti.
Aliyanin dlinya ¢apindaki rolu arastinlmali, yazilmali ve anlatiimalidir.

Aliya izzetbegovic yukarida bahsedilen kitaplardan baska, asagida s6zii gecen kitaplari yaz-
mis ve yayimlamistir:
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Aliya izzetbegovic'in eserleri

- islam Deklarasyonu, 1970.

« Dogu ve Bati Arasinda islam, 1980.

« Entelektiiellerin konusmalari ve mektuplari, SDA, 1994.

« Intelektualaca, 1998.

« Ozgiirliigtime Kacisim: Zindandan Notlar 1983-1988, Biblioteka Refleksi, Svjetlost, 1999.

« Hatiralar, Autobiografski Zapis, 2000.
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Islam Birligi Idealine Miilhem Geng
Miisliimanlar Orgiitii ve Kadin Kolu

Amina Siljak Jesenkovié

empozyumun bashgindaki “islam Kardesligi ideali” kavrami dikkatimi ¢ekti. Bu ideal

litopya mi yoksa hayata gecirebilecegimiz bir unsur mudur? iste bu kardeslik yiizeysel

bir islamiyet yasadigimizda veya yasadigimizi iddia ederek kendimize de, Yiice Hakk'a
da yalanlar uydurdugumuzda kesinlikle hayaldir. islam sartlarina gére bizden sehadet, na-
maz, orug, zekat ve hac talep edilir. Bitun bunlariyaparken kardes olabiliriz.

Peki kardes derken, Yusuf'un kardeslerinin, yahut Yakub peygamberin on veya on bir 0g-
lunun Musliman olmadigini iddia etmeye kimin cesareti var? Onlar sadece babalarinin
gosterdigi 6zel ilgi ve sevgiden dolayi Yusuf’u kiskanmislardir. insanlik hali, anlagilir. Hatta
onlara karsi empati duyabiliriz. Yusuf'u parasindan dedil, Zileyha'nin onun igin yaptiraca-
g1 saraydan dolay: degil, Misir Valisi olacagini bildikleri icin degil, sadece ortak babalarinin
hepsine karsi ayni sevgi gostermesiniistediklerinden kiskanmislardir. Bu kardeslikte, galiba
bir seyler eksik... Hucurat Suresi'ndeki ifadeyi kullanirsak, “aramizda 6lmus kardesinin etini
tatmayan var mi”? Gunde kag¢ 6gun dedikodu, giybet, zann, iftira, arabozuculuk... Eksigimiz
nedir? Allah Hucurat Suresi'ndeki ifadeyi kullanirken kime hitap ediyor: Ayetin basinda ey
imana ermis olanlar diyor. Hucurat Suresi'nin on dort ayetinde Musliman ve mumin kav-
ramlar arasinda fark belirtiimektedir: “Bedeviler ‘inandik’ dediler. De ki: Siz iman etmediniz,
ama 'Boyun eddik’ deyin. Henliziman kalplerinize yerlesmedi.” Ayni surenin onuncu ayetinde
Yiice Hakk diyor ki: “Miiminler ancak kardestirler. Oyleyse kardeslerinizin arasini diizeltin ve
Allah'tan korkun ki esirgenesiniz" iste bu imandan gelen uhuvvet unsurunu bir yerde kay-
betmis oluyoruz. Dolayisiyla iffetli ve namuslu olma 6zelligimiz nerede? Kardesler arasinda

1 Turkiye Diyanet Vakfi [TDV] (2004}, Kur'an-i Kerim ve Agiklamali Meali'nden faydalanimistir.
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iyilik yapma, iyilikte bulunma, birine bagista bulunma, karsilik beklemeden bagista bulun-
ma, lituf ve kerem gibi hasletlerde de kayip. Gordigimuz kotultuge karsi iyilikte bulunma
anlami ihvana 6zgu, yani tasavvuf terminolojisinde bulunan bir anlam. Ayni kelimenin bir
anlami daha var: Allah't gérdiigiin gibi ibadette bulunma. iste aradigimiz kelime “ihsandir”.
Kelime derken - dil disi gercedi olan gdsterilenin gdstergesi oluyor. S6z konusu kelime zih-
nimde kavram olarak bulunmaktadir. Peki ya dil disi gercegi olarak nerede? islam, iman ve
ihsani bir arada ve tim anlamlariyla yasayan ihvan disinda zor bulabiliyoruz.

Boyle uzunca bir girizgah yazmakla kastim dil bilgisinden dénme bir edebiyatg¢i olarak ala-
nima yakin kavramlarla Gen¢ Mislimanlar Orgitiinin artilarina ve eksilerine tarafsiz bir
sekilde yaklasmaktir.

1939 senesinde Mustafa Busulacic, Hasan Biber, Halid Kaytaz, Esad Karacuzovig gibi geng lise
ve Uiniversite 6grencileri tarafindan kurulan Geng Mislimanlar Orgitiiniin asil hedefi islami-
yeti bir dogma olarak degil de bir yasam tarzi olarak uygulamakti. Gen¢ Mislimanlar Orgii-
tu, fikirleri ve faaliyetleri, Omer Behmen'in yazdigdi, Nevzat Akkus ile Amina Yarar'in Tirkceye
kazandirdiklari, Ant Kreatif Yayinlari'nin yayimladigi Gen¢ Muslimanlar 1939-2005 bashkli
kitap sayesinde Tiirk kamuoyuna yaklastirilmistir. Ancak rahmetli Omer Behmen'in (2008) ki-
tabinda orgultiin hedeflerini aciklarken kullandigi “Cemaat, Edep, Sura, Amel: dért temel pren-
sibimizdi. Dervisler ¢cok giizel, zikir sayesinde Allah ile olan baglarini koruyorlar ama etraflarina
faydalari yok. Biz elle ortaya birseyler koyabilen cemaatistiyoruz. Gece isteyen ibadetini yapacak
ama glndlizleri diger Miisliimanlar icin ¢alisacaklar.” sdzleri dikkatimi ¢ekti. “Dervisler ¢cok gui-
zel, zikir sayesinde Allah ile olan baglarini koruyorlar ama etraflarina faydalari yok." ifadesini
kullanmak mdimin, zakir, dervis, ihvan kavramlarinin ne anlama geldigini, Osmanli Devletinde
Abhilik teskilatinin ne demek oldugunu, neye dayandigini, tekke kurallarinin ne oldugunu bilme-
mek anlamina gelir. Gen¢ Miisliimanlar Orgiitiiniin 1939 kurulus senesini gdzéniine alirsak,
elli yil 6ncesine kadar canli bir sekilde Bosna-Hersek'te yasanan Osmanli geleneginden kop-
mak, hatta Bosna’da yasanan bir tasavvuf geleneginin degerlerini yok saymak oldukga ciddi
bir mesele. Gaflet unutma demektir. Gaflet unutturmanin da sonucu olabilir. Dini egitimini
Istanbul'da, tasavvufeditiminiKonyaveya Bursada almakyerine artik sémiirtilmiis Arap Ulkele-
ri din egitim merkezi oldu... Hani mezkdr Hucurat Suresi'nin on birinci ayeti sdyledir: “Ey iman
edenler!Bir toplulukdigerbir toplulukla alay etmesin. Belkide onlar, kendilerinden daha iyidirler.
(Kadinlar da kadinlari alaya almasinlar. Belki onlar kendilerinden daha iyidirler. Kendi kendinizi
ayiplamayin, birbirinizi kéti lakaplarla ¢agirmayin.,)” Kusursuz olan sadece Yaratan'dir. Kusur-
lu yaratiklar ancak O’'nun kusursuzlugunu sehadet ederler.

Bin kadar Uyesi olan bu Gen¢ Muslimanlar Hareketi Il. Diinya Savasi'nda antifasist ve antiko-
munist (mademki komiinizm agresif bir sekilde dini de@erleri inkar ediyordu) bir 6rglit olarak
faaliyetlerde bulunuyordu. Bunlarin faaliyetleri ve hayatlari mitinglerden, cagins bagirislar-
dan, futbol magi olmuscasina taraftar ¢igliklarindan ibaret degildi. Savasta kapi kapi dolasa-
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rak Dogu Bosna veya Hersek bolgelerinden Cetnikler tarafindan slrgiin edilen ¢ocuk, kadin
ve yasl muhacirleri barindirmak, giydirmek, karinlarini doyurmak icin yardim toplayarak can-
la basla miicadele ediyorlardi. Karsilik beklemeden iyilikte bulunuyorlardi. ihsanlar yani.

Il. Dinya Savas’'ndan sonra Komdinist Yugoslavya iktidari bu hareketi susturmak kastiyla
en itibarl ve en olgun Uyelerini 61im cezasina carptirmistir. Preporod Kiiltir Dernegdi Ku-
rulus toplantisinda Komunist Yugoslavya’nin temel unsurlarindan esitlik-kardeslige dil
uzatan Aliya izetbegovige hapis cezasi verilmisti.”Dinime ve milletime saygi gdstermeyen
kardesim degil” dediginden dolayi. Clinkli o zamanlarda her Yugoslavyali kardesti, ancak
onlardan bazilari daha kardes veya “stinnetsiz iyi - stinnetli kotid” diye Orwelce sloganlar
gecerliydi. Peki ya 6rglt Uyeleri olan kadinlar? Yaslarnina gore egitim almis, asil, bilingli yir-
mili yaslarindaki kizlar ne oldu? Onlarin arasinda ileri gelenler tniversite egitimlerini yarida
birakmislardi. Tembellikten veya zengin bir evlilikten dolayi dedil, bir yargilama olmadan,
g0zaltisirecinden sonra kamuda zorunlu ¢alisma ile cezalandirildilar. Nasil yani? Yugoslav-
ya Federal Ordusu subaylari, polis komiserleri ve benzeri, o sirada henliz okuma yazmayi
dogru durist ¢cdzememis yeni elit tabakanin ihtiyaglarini karsilamak icin kurulan koope-
ratiflerde zorunlu calistilar. Glzel egitimli sehirli kizlar tarlalarda ¢alistinliyordu. Kimi bir
bucuk sene, kimi iki, kimi de iki bucuk sene... insan haklari kuruluslari bugiin buna kélelik
derler. Bu da Yugoslavya'da demokrasi kavraminin bir okunusu.

Giktiklarindan sonra bu zorunlu ¢alisma veya hapis cezalari ylzlerinin karalari mi oldu? Ya
sizce? Egitimlerini, Islamiyeti hayata gecirmelerini, ihsanlarini, imanlarini, bilinglerini kimse
alamadi ki yizlerinde herhangi bir leke olsun. Kimi gegimini saglamak icin ¢calismaya basla-
yIp Universite egitimini tamamlayamadi, kimi de ebeveyn veya akraba destediyle her seye
ragmen diplomasini aldi. Kimi hapisten hemen sonra, kimi biraz geg, otuz yaslarinda an-
cak evlendiler. Ama bu kadinlarin her biri kendi mesleginde ¢ok basarili, ¢caliskan, 6tekinin
hakkina her zaman sahip ¢ikan, dedikodu, giybet, iftira, zanlardan korunan kisilerdi. Anne
olduklarinda -¢ogu da anne olmus- calisiyor olmalarina ragmen ¢ocuklannin egitimini,
onlara edep vermeyi ihmal etmemislerdi. Cocuklarina karsilik beklemeden iyilik yapmayi
dgretmislerdi. Otekilerin hakkina sahip ¢cikmayi da. Kendi yasamlariyla, tercihleriyle cocuk-
larina da kendi deg@er standartlarini bulastirmislar; dinde zorlama yoktu, dini sevdirme var-
di; bu Geng Musliman kadinlarinin ¢ocuklari arasinda ¢ocukluklarindan itibaren bugtine
kadar, yani ellilerine, altmislarina kadar bir baglilik, bir kardeslik vardi. O ¢cocuklar anneleri
Hakk'in rahmetine kavustuktan sonra ebeveynlerinin dostlarina sahip ¢ikan insanlar oldu-
lar. Rahmetli Aziza teyzemin oglu Haris, kizi Feriha, rahmetli Nigar teyzemin kizlari Taida ile
Mihra ylziinden kendimi son derece zengin hissediyorum. Alinmaz, satilmaz, pahasi bicil-
mez bir servet bu kardesliktir. Mezkur kadinlarin yirmiile otuz arasi yaslarindaki torunlari da
bu hakiki kardeslik geleneginin saglam devamidir. Kervan yolda diizeldi de, gecen zaman
icerisinde kimlikleri hakkinda daha ¢ok bilgi edinen, dinini farkl bir sekilde yasayanlarla
alay etmeyen, kimseye karsi 6n yargili olmayan, suurlu ve 6z glivenleri olan bu Ggtincl ku-
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sak Umit vericidir. Peki, bdyle bir cevrede kiicuk olsa bile, bdyle bir ortamda Aliya'larin orta-
ya ¢tkmasi hig¢ garip olur mu?

Evet, bunu da ilave edeyim: Hepsiayni desem yalan yanlis olur. Gen¢ Muslimanlarin hepsi
gordukleri haksizliklardan sonra entelekttiel olarak, manevi olarak, ilerlemeye devam etti
diyemeyecegdim. Bir kismi da cezalandinldiklari ddnemde durduklar noktadan devam ede-
medikleri, yeni bilgi edinmeye pek ¢ok gayret gostermedikleri de bir gercektir. Ayni slo-
ganlar tizerine doniip hayat miicadelesiyle devam etmek zorunda kalmislardi. insan-1 kamil
kavrami ise farkl bir diskura ait. Yugoslavya'nin demokratiklesme stirecinde, Bosna-Her-
sek'te dzellikle, islami degerlerine sahip cikan Bosnak kesimi arasinda séz konusu Geng
Muslimanlarin da roli olduk¢a buyuktu. Bir kismi da bizzat SDA'nin kurulusundan beri
partide yer almislardi. Makam, mevki paylasimina gelince iktidar parti mensuplar olarak
ta belirli makamlari elde edenler oldu, kendileri veya varisleri arasindan. Peki, iktidar veya
makama 6zgli hastaliklardan muaflar miydi? iktidarin da, makamin da zor bir imtihan oldu-
gunu tarihten de, yasadiklarimizdan da biliyoruz. isler, toplantilar, etrafta dalkavuklar cok
olunca, zikre vakit kalmiyor’Kim Rahman’in zikrini gérmezlikten gelirse, biz bir seytana onun
‘lizerini kabukla baglattirinz’; artik bu, onun bir yakin dostudur. Gergekten bunlar (bu seytan-
lar), onlani yoldan alikoyarlar, onlar ise, kendilerinin gercekten hidayette olduklarini sanirlar.”
(Zuhruf Suresi, 36-37). Ve gercekten halk ve medyanin “risvet” olarak niteledigi; hukukun
“makami kotuye kullanma”kavramini makamiyla hakkettigi hediye olarak kabul eden, ken-
disini hidayette goren en azindan bir kisiyi gormedik mi? Uhud Savasi'nda, Peygamberimiz
yaninda, yani ashaplari arasinda, Asr-1 Saadet dedigimiz donemde, Fahr-i alemin sézlinden
dénlip de ganimet pesinde kosan Misliimanlar yok muydu? inanclarina, sadakatlarina
suphe edecek kadar cesaretim yok; kimim ki hikim getireyim? En mikemmel yaratiimi-
sin da zaaflari g6zle gérmek, onlari dizeltmek icin ilk ve en dnemli adim. Sukur ki her bir
miras davasinda oldugu gibi bu mirasta da, Gen¢ Mislimanlarin varisleri arasinda olan mi-
ras davasinda birileri maddi, birileri duygusal ve manevi mirasina agirlik vermislerdir. Hala
idealist, hala dinlerine, milletlerine, Ulkelerine yararli ve ak yiizll olan,”Ben ihanet etmem.”
deyip séziinde duranlar sayesinde, onlar var oldukca toplumlar da ayakta duracaktr. iste bu
tebligimin konusu olan Gen¢ Miisliiman Orglitii Kadin Kolu Uyeleri cocuklarini bu sekilde
yetistirmislerdir. Allah cimlemizi ihanetten uzak tutsun!

Kaynakca
Behmen, O. (2008). Gen¢ Miisliimanlar 1939-2005 (gev. N. Akkus ve A. Yarar). istanbul: Kreatif Yayinlar.
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Medeniyet Tartigmalarina
Antiitopyac Bir Yaklagim:
Aliya Izzetbegovi¢ Ornegi

Faruk Karaarslan

edeniyet, Tirkiye dislince hayatinda sosyal bilimciler tarafindan en fazla tartisi-

lan kavramlardan birisidir. Kavram bu gline kadar siyaset, sosyoloji, edebiyat ve

uluslararasi iliskiler alanlarinda farkli boyutlariyla tartisila gelmistir. Bu farkl alan-
larda yapilan yogun tartismalara ragmen medeniyetin bir kavram olarak neyi ifade ettigitam
olarak netlesmis durumda degildir. Tartismalarin odak noktasini ve ¢cogu zaman menseini
olusturan da bu belirsizliktir. Kavramin biraz ayrintilarina girenler icin belirsizlik hali anlamsiz
gelmemektedir. Clinkli kavram iki zit dUslince dlinyasina da ¢ekilebilecek kavramlar 6rgu-
sundedir. Yani medeniyetin baglamini ifade eden kavram haritasi oldukca genis bir alana
yayllmistir. Bir taraftan pir maneviyatla iliskilendirilebilen kavram, diger taraftan sadece
teknolojiye indirgenebilmektedir. Ya da yerele ait olmakla evrensele hitap etmenin gerili-
minde sekillenmistir. Bu durum kavrama dair bir dizi cevaplanmasi zor soruyu beraberinde
getirmektedir. "Medeniyetin bir taraftan teknoloji, diger taraftan ahlak ile yogun olarak ilis-
kilendirilmesi nasil gerceklesmektedir? Medeniyetin uygarlikla benzer ve ayirici yonleri ne-
lerdir? Bubenzer yonleri herhangi bir medeniyetin ihyasi diisiintldigiinde nasil gérmezden
gelinecektir? Kiltlr ile medeniyet arasindaki ayrimin olgusal yonleri nasil agiga ¢ikmakta-
dir?” vb. bu sorulara dair bazi 6rneklerdir. Dolayisiyla bastan ifade etmek gerekir ki kavramin
sosyal bilim alaninda tartismali bir konumu vardir ve bu tartismalar bir yerden sonra kisir bir
doénglyu ifa etmektedir. Bu sebeple metnin amaci ne medeniyet kavraminin sosyal bilim
literattrtndeki yerini tespiti etmek ne de sliregiden tartismalarin her hangi bir tarafini teskil
etmektir. Pesinen belirtmek gerekirse bu metin, medeniyet kavraminin sosyal bilimlerdeki
yerinin akademik ¢alismalardan ¢ok siyaseten belirlendigini varsaymakta ve bu varsayim
Uzerinden medeniyet kavraminin Tirkiye'nin buglinkl kosullarini géz oniine aldigimizda
Aliya izzetbegovic'in gorisleri cercevesinde yeniden diistiniilmesi gerektigini 5nermektedir.
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Sosyal bilimlerde medeniyetin kaderini paylasan bircok kavramin varligindan s6z etmek
muimkiindur. Fakat medeniyetin diger kavramlardan daha ayricalikh bir yonu vardir ki
metnimizin bundan sonraki tartismalari bu ayricalikli yoni temele alinarak gergeklestiri-
lecektir. Turkiye 6zelinde bakildiginda kavram fazlaca siyasal séylemlere konu olmakta ve
esasinda sosyal bilimlerde glindeme gelmesi bu siyasal sdylemden kaynaklanmaktadir.
Turkiye'de sosyal bilimin fazlaca siyasal alan ile i¢ ice gectigini diisindigimuzde normal
olarak karsilanilabilecek bu durum, medeniyet kavrami 6zelinden bakildiginda kavrama
ideolojik 6z atfetmekle sonuglanmaktadir. Bu noktada bir parantez acarak meseleyi baska
bir boyuttan izah etmek gerekmektedir. Bashiginda Medeniyet Tartismalarina Antilitopyaci
Bir Yaklasim ifadesini barindiran bir metin, medeniyet konusunda Gtopyaci bir yaklasimin
var oldugunu ve Utopyacl yaklasima elestirel bir perspektiften yaklasilmasi gerektigini
savlamaktadir. Bu Utopyaci yaklasim esasinda siyasal soylemler tzerinden Uretilmektedir.
Medeniyetimizin ihyasi, tarihin ytikledigi medeniyet misyonunu tasimak vb. séylemler siya-
sal soylemlere 6rnek teskil etmektedir. Daha yalin bir dil ile ifade edecek olursak; mede-
niyetin ihyasi s6ylemleri Tlrkiye uluslararasi iliskiler politikasinin merkezi bir yerini teskil
eden sdylemden tlremektedir. Bu sdylemlerin akademik alanda da savunulabilmesi ve
bu akademik faaliyetlerin dis politikada bir strateji olarak belirlenmesi miimkundir elbet-
te. Fakat bu glin gelinen noktada —-neredeyse hi¢ medeniyet sdylemlerinin elestirisinin
yapiimadigi' ve siklikla medeniyetin nasil ihya edilecedi muhtevasi ile sekillenen akade-
mik toplantilarda- medeniyet sdylemi glincel siyasete konu olmustur ve bu baglamda
disinulmesi zaruridir.? Tirkiye'de akademi diinyasi siyasi konjonktirin esintileri ile me-
deniyet tartismalarini yurltmektedir ve kavrama elestirel bir yaklasimin sesi neredeyse
hi¢ duyulmamaktadir. Dahasi kavrama dinsel bir 6z atfedilmektedir. Bu durum medeni-
yetin ihyasini inangsal bir zorunluluk olarak gérmeyle sonug¢lanmaktadir. Siyasal séylemin
bu durumu desteklemesi ile birlikte medeniyetin ihyasina mesafeli yaklasanlar tarihin

1 Batidusiincesinde bu durumunbdyleolmadigint ifade etmek gerekir. Alanlarinda otorite haline gelmis Arnold
Toynbee (1980) Medeniyet Yargilariyor, Pitrim Sorekin (1972) Bir Bunalim Gaginda Toplum Felsefesi eserlerinde,
Frankfurt Okulu dustinirleri eserlerinde kokli medeniyet elestirileri yapmistur. Bu 6rnekleri ¢ogaltmak mim-
kindur. Bizim acimizdanitirafetmek gerekir ki medeniyet elestirileriMehmet Akifin Medeniyet dedigin tek disi
kalrus canavar misrasinin Otesine gecememis gibi goriinmektedir.

2 Kavramin yogun bir sekilde hangi dénemlerde glindeme geldigini takip ettigimizde karsimiza su tablo ¢ikmak-
tadir. Medeniyet kavram: dncelikle Tirkiye Cumhuriyeti‘nin kurulug asamasinda politik olarak yoniniin Bati'ya
cevrilmesi ile birlikte medeniyet ve kiiltir, gerilimin nasil asflacagi baglaminda tartigimaktadir. Ozellikle Ziya
Gokalp’in gorusleri cergevesinde -Bilindigi izere kendisi Cumhuriyet’in fikir babasi ofarak nitelendirilmektedir.-
tartisilan kavram esasinda nasil Batililasacagimiz sorusu tizerinden sekillenmistir. Kavramin bir baska yogun bir
sekilde gindeme gelmesi Ozellikle son on yilda medeniyetin ihyasi sdylemleri ile birlikte olmustur. Bir dis po-
litika stratejisi olarak beliren bu baglam, tartismalar baska bir boyuta ¢ekmistir. Bu noktada belirtmek gerekir
ki her kavramin politik bir yoniiniin oldugu bir gergektir. Hatta bu zaruridir. Fakat tarugmalarin ekseninin siya-
seten belirfendigi bir tartismada gergekgi yaklasimlardan ¢ok ideolojik yaklasimlarin sergilenmesi bir anlamda
glincel siyasette gezinilmesi anlamna gelmektedir. Bizim buradaki asil elestirimizi bu nokta olusturmaktadir.
Buradaki yaklasimimizi daha net anlayabilmek igin Yasin Aktay'in Tirk Sosyolojisine Elestirel Bir Katki eserinin
Turk Dustincesinde Kayip Halka: Siyasal baslkh bolimine bakmak mumkindir.
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-Hegelci anlamda tarihin- ylkledigi misyonu ret ederek daha modernist ve rasyonel bir
tarafa yerlesmektedir. Hatta algi diizeyinde atfedilen dinsel 6z sebebiyle dini gorevlerin-
den birisini yerine getirmemektedir. Bu ihya icin ugrasanlar ise esasinda kutsal bir misyonu
yerine getirmektedir. Bu misyonun gergeklestigini dislindiglimiizde nasil bir tablo ortaya
cikacaktir? islam medeniyeti ihya edildiginde ya da islami bir paradigma tim diinyada
hakim oldugunda tim sorunlar ¢éztilebilecek midir? Daha da 6nemlisi bu ihya ¢abasi diin-
yada cennet arayisini animsatan bir psikolojiye siriklemekte midir? Din bizlerden boyle
bir misyon beklemekte midir?® Eger din insana boyle bir misyon ylklemiyorsa medeniyet
ihyasi misyonunun temel motivasyonu nedir? Algi diizeyinde tarafgirlikle sonuglanan bu
durum ayni zamanda medeniyet kavramini olgular lGzerinden gercekgi bir gozleirdeleme-
yi de perdelemektedir. Bu noktada Aliya izzetbegovic'in medeniyet kavramini ele alisi bi-
zim icin zihin agicidir. Onun degerlendirmeleri medeniyete iyi ya da koti bir 6z atfetmenin
ideolojik bir maniptulasyon oldugunu gostermektedir.

Aliya izzetbegovi¢'in Medeniyet Anlayis

Tarih sahnesine bir lider, diisiince adami ve siyasetci olarak cikan Aliya izzetbegovic'in me-
deniyete dair gorislerini 6ncelikle Dogu ve Bati Arasinda Islam adl eserinin dzellikle Kdiltiir
ve Uygarlik* (2003a) baslikli bélimiinden okumaktayiz. Bu eserin yani sira izzetbegovic Is-
lam Deklarasyonu (2007) ve Ozgiirliige Kagisim (2006) adli eserlerinde de yer yer medeni-
yet bahsine deginmistir.

izzetbegovi¢'in medeniyete dair tahlillerine gecmeden énce ifade etmek gerekir ki onun
medeniyet yaklasimini anlayabilmek icin ahlak, insan, sanat, kultdr, tarih, dram, itopya vb.
kavramlari nasil ele aldigina vakif olmak gerekmektedir. Clinkli o medeniyete dair analiz-
lerini butlnlik¢U bakis acisinin bir parcasi olarak ele alir. Dislince diinyasinda medeniyet
kavraminin oturdugu bir baglam vardir. Bu sebeple 6ncelikle temel derdinin ne olduguna
ve bu derde nasil bir cevap arayisinda olduguna bakmak gereklidir. izzetbegovic dzellikle
Dogu ve Bati Arasinda islam adli eserinde hayat diializminin anlamini sorgular ve bir varlik
olarak insanin ve gercekligin dogasinin ne olduguna dair felsefi bir sorusturmaya gider.
Ona gore tum diinya goruslerini U¢ kiimede toplamak mimkunddr: i) dini* (maneviyatgi)
gors, i) materyalist goris ve iii) islami goris. “En eski zamanlardan bu giine kadar ortaya
atilmig butlin ideoloji, felsefe diistince sistemleri bu ¢ temel diinya gorustiinden birine da-

3 Bunoktada Cevdet Said'in Bireysel ve Toplumsal Degisimin Yasalarini zikretmek gereklidir {bkz. Said, 2011).

4 Eserin Salih Saban‘a ait olan gevirisinde baz! yerlerde medeniyet bazi yerlerde ise uygarlik kullanimlarina rast-
lanmaktadir. Bilingli bir tercihten kaynaklanmayan bu kullanim ingilizcedeki civilization kelimesine denk dlis-
mektedir. Buradan hareketleif ade edebiliriz ki Aliya izzetbegovi¢ medeniyet ve uygarlk ayrimindan bahsetme-
mektedir.

5 lzzetbegovig din kelimesini religion anlaminda kullanmaktadir. Bu baglamda Islam ile dini aynt olarak gérmez.
Dinden kasti daha ¢ok maneviyatgi ve mistik gortslerdir.
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yanmaktadir. Bunlarin birincisine gére yegane veya esas varlik ruhtur. ikincisine gére mad-
dedir. Uclinciisiine gelince o ruh ve maddenin bir arada var olusundan yola cikmaktadir”
(izzetbegovic, 20033, s. 11). izzetbegovic'in temel cabasi bu li¢ diinya gérisiiniin uzantila-
rini anlamak ve ele aldigi kavramlarin bu U¢ diinya gorisiinden hangisine uygun oldugu
tizerinden hayatin diializmini kavramaya ¢alismaktir, Bu baglam izzetbegovic materyalist
ve dinf (maneviyat¢i) diinya gorusuiind, gercekligi anlamada sarkacin iki farkl ucuna yerles-
tirir. Bu iki ug; siyasi, fikri ve ideolojik olarak iki kutuplu bir dinyanin sekillenmesine sebe-
biyet vermistir. ikisi de gercekligi bir ucundan gérmektedir ve bu sebeple gercekligi kusat-
maktan uzaktr. Bu iki kutuplulugu asmada islam ortayolu temsil eder.¢ Her iki diisiincenin
gercekligi ele alis bicimini kusatirve ziddiyetlerin i¢ ice ge¢mis oldugu varlik dlemini isabetli
bir sekilde kavrar. Bu sebeple modern dlinyada insani, toplumlar, devletleri iki uca ¢eken
yapilari asmak icin islam’ bir cikis olarak gérmek gereklidir. iste izzetbegovic medeniyet
bahsini boyle bir baglamda ele alir ve medeniyetin bu iki u¢ctan materyalist diinya gorisi-
nun icinde anlasilabilecek bir kavram oldugunu ifade eder.

“insanin ilk yéna bilimin,” ikinci yoni ise sanat ve etigin mevzuudur. Dolayisiyla insan
hakkinda iki hikaye ve iki hakikat vardir. Bati dlinyasinda bunlari Darwin ve Miche-
langelo temsil eder. Ne Darwin Michelangelo’nun insanindan bahseder ne de digeri
berikinin bahsettigi insandan. Ontarin bahsettigi hakikatler birliginden farkhdir, fakat
birbirini distayici degildir. Fakat zaman ig¢inde birbirinin ziddi olarak sirayla medeniyet
ve kdltiir olarak tasavvur edilmislerdir. Bilim ve teknoloji medeniyete, din ve sanat ise
kiltire aittir. ilki beseri ihtiyaclarin (Nasil yasanm?), digeri ise insani arzularin (Nigin
yaslyorum?) ifadesidir” (izzetbegovi, 2006, s. 167-168).

izzetbegovic, kiiltir ve medeniyeti hayat dtalizminin iki ucuna yerlestirir. Kilttrg; din, sa-
nat, ahlak ve felsefenin uzantisi olarak gérurken, medeniyeti; teknigin, bilimin, tekamdliin
ve beseriyetin uzantisi olarak gorlr. O medeniyeti insanin tabiatla olan iliski biciminde
anlamlandirirken, kultird insanin kutsal ile kurdugu iliski bicimleri ile agiklar. “Tim kultir
dinin insan Uzerindeki veya insanin kendi tzerindeki tesirinden ibarettir; bltiin uygarlk ze-
kanin tabiat ve dis dlinya Uzerindeki tesiri demektir. Kiltir insan olmak huineri, uygarlik ise
islemek, tretmek, yonetmek, seyleri daha mukemmel yapma maharetidir. Kultur durma-
dan kendi kendini yaratmak, uygarlik ise diinyayr durmadan degistirmektir” (izzetbegovic,
20034, s. 75-76).

6  Bu noktada dikkat edilmesi gereken bir husus vardir. Aliya Islam” iki kutuplu diinyanin sentezi olarak gérmez.
Ona gore islam bir ortayol olarak bu iki kutbunda gergekiigi yakaladigi noktalar kusatan butinlikei bir yakla-
stm¢ vardir. islam hem materyalist hem de maneviyatci distinceyi asan bir hayat goriisi sunmaktadir,

7 Bu kelime eserin cevirisinde ilim olarak yer almaktadir. Fakat eserin ingilizcesinde kelime sicense olarak gec-
mektedir (izzetbegovig, 1984). Bu kelimeyi bilim olarak cevirmek daha dodru gériinmektedir. izzetbegovic'in
distince sistematigi agisindan da ilim yerine bilim kelimesini kullanmak daha uygun diismektedir. Bu sebeple
eserin cevirisinde ilim kelimesinin kullaniimasina ragmen biz metnimizde bilim kelimesini tercih ettik.
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Medeniyeti kiiltiir karsithgi Gizerinden anlamaya calisan izzetbegovi¢, medeniyete manevi
bir anlam ylklemez. Aksine insanoglunun tabiatla kurdugu iliski sonrasinda ortaya ¢ikan
teknolojik gelismenin devami olarak gordir. Bu agidan medeniyet miras alinmakta ve her
daim gelistirilmektedir. insanin fitrati geregi yaratma zorunlulugunun bir ifadesidir. Mede-
niyetle karsilasiimasi kaginilmazdir.

izzetbegovic'e gére kiiltiiriin hamili insandir. Gayesi ise insanin terbiyesidir. Kiltlr insanin
sosyallesme surecine odaklanir. Kultlrln nesilden nesile aktarimi da insan sayesinde olur.
insan bizzat bedeninde ve tirettiklerinde kiiltiiri tasir. Bu sebeple felsefe, sanat, ahlak, inang
kiltlre aittir. Medeniyetin hamili ise toplumdur. Medeniyet bilim sayesinde tabiata hakim
olmayi gaye edinir. Bu sebeple devlet, sehir, teknik, bilim medeniyetin 6zellikleridir. Me-
deniyet devralinmis bilimsel gelismelerle sekillenir (izzetbegovic, 20034, s. 76). Yani mede-
niyetin aktariminda ortak bir aklin varligi s6z konusudur. Kiltlr ile medeniyet arasindaki
iliski dtinyevilikle uhrevilik arasindaki iliski gibidir. Birisi insanin ruhuna hitap ederek insani
gergek Usttine tagimayi digeri ise bu diinyada insana gelismisligi tattirmayi hedefler.

izzetbegovic medeniyet konusundaki gérislerini izah ettikten sonra ortaya koydugu ar-
glimanlari belirli olgular Gzerinden gelistirmeyi hedefler. O kiltlr ve medeniyet arasindaki
daalist iliskiyi, egitim ve meditasyon olgulari Gizerinden agimlar. Ona gére medeniyet insani
egitir. Kultur ise aydinlatir. Birisi 6grenmeyi digeri ise meditasyonu ve terbiyeyi temele alir.
Kiltlr insani terbiye eder. insanin ic diinyasinda yolculuk etmesi anlamina gelen meditas-
yon sayesinde insan kutsala iliskin bir gercege ulasir. Tefekkiir etmeyi saglar. Ogrenmenin
gayesi ise tabiata donuktur. Tabiata ve baska toplumlara hakim olmayi icerir. Toplumun
veya insanin bir problemine care arar (izzetbegovic, 2003a, s. 78). Ona gére “Dikkatle baki-
lirsa meditasyon (tefekkur) zekanin bir fonksiyonu degildir. Yeni bir ucak tipini dizayn eden
veya bir kopri vaya bir baska yapitin projesini kafasindan geciren bir bilim adami bunu
yaparken meditasyon yapmaz. O disundr, arastirir, gozden gegirir, karsilastinr; bunlar ise
ne tek tek ne de hepsi beraber meditasyon degildir. Meditasyon yapan inzivaya ¢ekilmis
kisi, sair, filozof, sanatkardir. Son zikredilenler biyuk bir hakikati kavramak, blyuk bir sirri
c6zmekle ugrasirlar” (izzetbegovic, 2003a, s. 79). izzetbegovic'in bu ayrimi bilim adami ve
bilge arasindaki ayrima denk duser. Bilim adami bilimin imkanlari ile varolusun sartlarini
degistirmeyi gaye edinir. Ornegin klima icat ederek iklim kosullarini kontrol altina almay:
amaglar. Bilge ise i¢ yolculugu temele almis kamil insandir. Bilimsel bilgiye ihtiya¢ duymak-
sizin hakikati arar. ic yolculugunda hayatin anlamini kesfeder. Hayatin anlami ise insanin va-
rolus sartini degistirmekten cok varolusunun hakikatine ulasmasini saglar. izzetbegovic'in
perspektifinden bakildiginda atomun bulunmasi bilimin ve medeniyetin Grtinidur. Fakat
Yunus Emre’nin “kendini bil”ya da Mevlana'nin seb-i arus anlayisi tefekkrun, i¢ yolculugun
ve kllturin Urtinudir. Yani tefekkdrle egitim arasindaki ziddiyet ruh ile zihin, insan ile dlin-
yave nihayetinde kultr ile medeniyet arasindakiayrnm gibidir.
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izzetbegovic egitim ve tefekkr arasindakiayrnimlari ortaya koyduktan sonra, teknolojik egi-
tim ve klasik egitim arasindaki ayrimi serh diser. Ona gére modern diinya teknolojik egi-
timi merkeze almaktadir. Modern egitim bilimi ve entelektuelligi dnceleyerek, maneviyat
teler. insanin ahlaki yoniini ihmal eder ve onu sadece bir beser olarak gériir. Bu sebeple
modern egitimde insan dogru ddiriist olmalidir diye bir 6gut zikredilmez. Bunun yerine 6g-
rencilere okuma yazma, hesaplama, sonrasinda fizik, kimya, biyoloji, matematik, sosyoloji,
siyaset vb. dgretilir. Tarih, sanat, edebiyat ise bilimin konusu edilirKlasik egitimin gayesi ise
insandir. insanla baslar ve insanla biter. Klasik egitimde insanin sadece zihinsel ve bedensel
gelisimi dGnemsenmez, bunlarin yani sira ahlaki gelisimi ve terbiyesi de gdzetilir. Bu agidan
izzetbegovic, okullari medeniyetin bir parcasi olarak goriir (izzetbegovig, 2003a, s. 81-83).

Gergekten de bu giin egitim sistemine bakildiginda bilimi temele alan ve Uzerindeki ya-
sadigimiz diinyaya daha fazla hakim olmayi arzulayan bir mantalitenin hikim strdugu-
ni sdylemek mimkindir. ilkokul cagindan baslayarak deney ve gézlemi yontem olarak
merkeze alan modern egitim sisteminin temel amaci teknik ilerlemeyi saglamaktir. Hatta
teknik ilerlemede (insanin tabiat ve baska toplumlara Ustlinlik arayisinda) toplumlar arasi
yogun bir miicadele géze ¢arpmaktadir. Savaslarin teknolojiye indirgendigi bir donemde
egitim sisteminin bu durumun aksi bir mantalite tzerine kuruldugu inkar edilemez. iste
bu durum medeniyetin Griini olarak karsimizda durmaktadir. Kaldi ki savassiz kurulmamis
bir medeniyetin olmadigini g6z éniine alirsak medeniyetin teknik ile olan iliskisi daha da
netlesmektedir. Maalesef bu ilerleme glin gectikge insanlik icin olumsuzluklar getirmekte-
dir. Hatta diyebiliriz ki son yuizyilda 6len insan sayisi kadar tarihin hicbir ddneminde insan
Olmemis, yurdundan edilmemistir. Bu durum hic stiphesiz teknik ilerlemenin ve zihniyetler
arasinda el degistiren medeniyetin Grinudur.

izzetbegovic kiiltlr ile medeniyeti diistince diinyasinin iki ucuna yerlestirirken, yasadig
doénemin yaygin tartismalarindan olan kitle kiiltiirii tartismalarini diistince sistemi icinde
degerlendirir. Ona gore kavramsallastirmada kdiltiir kelimesinin ge¢mesine ragmen kitle
kiltlrd uygarhigin bir Griinlidir. Bu noktada Izzetbegovic insan ve kitle ayrimina deginerek
insanin klture, kitlenin ise medeniyete uygun diisen kavramlar oldugunu ifade etmektedir
(izzetbegovic, 2003a, s. 84-86). Clinki kiiltiirinsani 6n plana cikartarak ferdilesmeyi 6nem-
serken, kitle tek tipciligi merkeze almaktadir. izzetbegovic Horkheimer'in gérislerinden
faydalanarak kitle kdlturiniin teknolojiyle (radyo, televizyon, sinema), kapitalist ekonomik
sistem ile ve tek tiplestirici mantaliteyle iliskisini agiklar ve kitle kilttirlini medeniyetin gel-
digi seviyenin (kulturtu dahi meta olarak gorusiiniin) somutlasmasi olarak gordr.

izzetbegovic tipki egitim ve tefekkiir ayriminda, medeniyet ve kiiltir aynmini aciklamaya
calistigi gibi, sehir ve kdy ayriminda da bu ¢atismayr somutlastirir. Ona gore sehir medeni-
yetin, kOy ise kilturin rinudur. Sehirdeki teknolojik gelismenin, tabiata hakim olma duy-
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gusunun, kitlelerin ortaya ¢ikisinin® daha yogun gézlemlenmesi sebebiyle sehirler medeni-
yete aittir. Kdyler ise kiltlriin unsurlarini tasimaktadir. Ornegin tabiatla iliski kdylerde cok
daha yogundur. Bu ayni zamanda kutsalla ve maneviyatla iliskinin yogun olmasi anlamina
gelmektedir. Teknik gelismeden ¢ok tabiatin imkanlarindan faydalanma s6z konusudur.
Kitle kdylerde yoktur. Yani kdiltlriin yasama olanagi cok daha yogundur. izzetbegovic bu
ayrnimi ifade ettikten sonra dindarligin sehrin biyumesiyle azaldigini ifade eder. O bu di-
stincesini asagidaki satirlarla ifade eder:

“Dindarhk sehrin buytumesiyle azalir; daha dogrusu bu azalma insana yadirgatici bir
tarzda tesir eden sehircilik unsurlarinin birikmesiyle beraber meydana gelir. Clinki
sehir ne kadar blydrse, Gzerindeki gok de o kadar ufalir. Tabiat, gicek ve aydinlik o ka-
daraz;beton,duman, teknikise o kadar ¢ok olur. Bizde o kadar az sahsiyet, o kadarda
cokkitte oluruz. Sehir ne kadar buylrse, cinayetlerde o nispette artar. Dindarlik sehrin
buyklaglne ters, cinayetler ise dogru bir nispette bulunur. Bu iki fenomenin sebebi
aynidir” (izzetbegovic, 20034, s. 88).

izzetbegovic kdy ve sehir aynmindan sonra ilerleme fikrinin medeniyet ile yogun iliskisini
sorgulamaktadir. Sadece maddi ilerlemeyi temele alan medeniyet bu haliyle insana karsi
bir stirece denk dismektedir. Clinkd bir donem kutsanan ilerleme fikri bu giin insanogluna
tarihte hi¢ olmadigi kadar kitlesel 6limleri, zorunlu gocgleri, tecavizleri, alkolizm hastali-
gini, emniyetsizlik duygusunu, glven krizini vs. getirmistir. ickin olarak olumlu bir anlam
taslyan ilerleme anlayisinin temel dinamosu teknolojidir. Teknolojiise savas donemlerinde
cok daha hizli gelismektedir. Ornegin atomun parcalanmasi atom bombasinin bulunmasi-
na hizmet etmistir. Ya da gelismis uzay teknolojisi Amerika ve Rusya’nin savas dénemi stra-
teji yarisinin Urlinidulr. Daha da yaygin bir 6rnek olmasi agisindan; bugiin herkesin evinde
bulunan bilgisayarlar ve internet agi Amerikan istihbarat orgitinin iletisim agi arayisi
olarak karsimizda durmaktadir. Tim teknolojik gelismeler medeniyetin buglinki geldigi
noktayi gozler 6niline sermektedir. Bu noktada durum tabiata ait olan insanin teknoloji sa-
yesinde yine tabiata, dolayisiyla insana hakim olma arzusunu sorgulamak gerekmektedir.
izzetbegovic bu sorgulamayi yapmaktadir. Bu sorgulama ayni zamanda bircok diisiinir ta-
rafindan olumlu gorulen ilerleme fikrinin, sehir hayatinin, teknolojik gelismenin, gelismis
egitim sisteminin dzetle medeniyetin sorgulamasidir. islam’in bir Giclincii yol olarak anlami
bu alanlardaki sikismisliklari asma noktasinda ortaya ¢ikmaktadir.

izzetbegovic¢'in medeniyete dair gorislerini sonlandirmadan énce bir hususun altini 6zel-
likle cizmek gerekmektedir. O, medeniyeti bir olgu olarak gorur. Medeniyete iyi ya da kotu
bir anlam atfetmez. Medeniyet insanoglunun yaratma zorunlulugunun bir Urlntddr.
“Haddizatinda o (medeniyet) ne iyi ne de kétldiir. insan teneffiis etmege ve gida almaya

8 lzzetbegovic sehirlerde kitlelerin ortaya gikisint ornekiemek igin isci sinifindan faydalanir ve isi simifinin mede-
niyetin trind oldugunu dustindr.
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nasil mecbur ise uygarligi yaratmaya da mecburdur. O zaruretimizin, hurriyetsizligimizin
bir ifadesidir” (izzetbegovic, 20033, s. 75). Yani ona gére medeniyet yiizlesmemiz gereken
bir olgudur. Bugiinkl gelinen noktada medeniyet insanoglu icin cok da olumlu sonuglar
dogurmamis olsa da bundan sonraki stireci medeniyete nasil yaklastigimiz belirleyecektir.
Bu sebeple izzetbegovic'in dnerisi medeniyete islam ahlaki ile yaklasmaktir. Bu ise tabiati,
baska toplumlari sémiirmemeyi gerektirir. Yani zaruretimizi islam ahlaki ile yasanilir kil-
mak gereklidir. Tarihi insanoglunun sinavi olarak géren izzetbegovic medeniyet sinavimizi
verebilmemiz icin, ahlaki ve ahlakin kdkten bagimh oldugu hrriyet® fikrini savunmamizi
dnerir. Bunun en mitkemmel halini ise islam’da bulabilecegimiziifade eder.

Sonug

izzetbegovic'in medeniyete dair gérisleri sadece teorik calismalarinin ve okumalarinin
Urund degildir. O bircok olguyu gozlemleyerek disiince sistemini olusturur. Bati'nin or-
tasinda bir¢ok yonetim sistemini tecriibe etmesi, bir halkin kurtulus micadelesi icin ¢ok
gencken pratik ve fikri mlcadeleler vermesi, Bosna Savasi'nda lider ve cumhurbaskani
olarak tarihin ylkledigi zorunlu misyonu yerine getirmesi, bir avukat olarak yaklasik dokuz
yilini hapishanede gegirmesi ve nihayetinde bir disiince adami olma arzusu ona olgular-
dan, gercekliklerden yola ¢ikarak fikre ulasmasini saglamistir.’ Onun dislince sisteminde
ele aldig@i diger kavramlarda oldugu gibi medeniyet kavrami da gercekgi gozlemlerden
yola ¢ikarak sekillenmistir. Bu onun Bati'nin bir¢ok yontni miisahede etmesinden kay-
naklanmaktadir. Bunun yani sira onun diistince sisteminde medeniyet bahsi bagimsiz bir
konu degildir. O maddecive maneviyatg diistiince sarkacinin gerilimlerini asmak icin 6ner-
digi tclnci yol fikri baglaminda medeniyet konusunu ele alir. Bu sebeple onun dusin-
cesinin genel gercevesini bilmek son derece dnemlidir. Bu baglamlarda ifade edebiliriz ki
izzetbegovic'in medeniyet anlayisi antilitopyaci bir anlayistir.

Metnin esas sorusuna dénecek olursak; izzetbegovic'in medeniyete dair gérisleri son yil-
larda tlkemizde siklikla dillendirilen medeniyet séylemlerinin neresine denk diismektedir?
Bu sorunun acik cevabi; izzetbegovic'in dram ile (itopya arasinda drami ihmal etmeyen
bir yaklasimi temele aldigidir. Yani onun gercekgi gdzlemleri medeniyetin yliceltilmesine,
ihyasi ve insasi sOylemlerine elestirel bir tutum olarak okunabilir. Onun distincelerinden
yola ¢ikarak ifade edebiliriz ki medeniyete oldugundan fazla anlam ylklemek, buglinki
diinyayi oldugundan farkl anlamak anlamina gelebilir. Ayaklarimizi yerden kesebilir. Din-
yanin buglinku haline gelmesinde medeniyetlerin roltinii yok saymakla ortusebilir. Bu ise

9 lzzetbegovic'in ahlak ve 6zgiirliik anlayisi igin bkz. Akin (2006) ve Karaarslan (2012).

10 lzzetbegovic'in diisiince diinyasina ve hayat hikayesine vakif olmak icin kendi kaleminden ¢ikan Tarihe Tanikir-
g/m (2003b) adli eserine bakmak zaruri gériinmektedir. Ayrica Bir diisiince adami olarak lzzetbegovic'in ortaya
¢ikmasina etki eden faktorlerin ayrintilarina vakif olmak icin bkz. Karaarslan {2013).
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nostaljiye gdmulmus ve nostaljinin Urettigi hamasetten glinlini okuyamayan bir insan
tipolojisini dogurur. Bir middet sonra ihya edilmesi arzulanan medeniyetin 6vglsinden
kendi durdugumuz yerin neresi oldugunu unutmamiz mimkuindur. Daha da koétdsd, yu-
celtme soylemlerini tiretmek ve benimsemek bir Miislimana islam’'in ondan beklemedigi
misyonlan yiiklemek anlamina gelebilir. Clinkii islam acik bir sekilde insanin énce kendisi-
ni ve sonra yakin cevresini, eger glici yetiyorsa daha genis taallukatini islam’a cagirmasini
ogutlemektedir. Aksi takdirde koca bir immeti ve dlinyayi kurtarmayi arzulayan, hedefle-
yen, hayal eden fakat kendisini ve yakin ¢evresini sirf bu amaclarindan dolayi géremeyen
Musliman tipleri ortaya ¢ikmaktadir. Yani amel pratik gerilimi artmaktadir. Bu noktada
acikca ifade etmek gerekir ki islam’in gercekgi bir dindir ve bizleri icinde yasadigimiz zaru-
reti gérmeye davet etmektedir. Bu yaklasim izzetbegovic'in pasif bir tutum almasi anlami-
na gelmemektedir. Aksine onun kendi glicliniin farkinda olmasi ve bu farkindalik esliginde
mucadele etmis oldugu anlamina gelmektedir. Yani gergegin bize dayattid teslimiyetin ve
varligimizi anlamli kilan, bize yolunda gitmeyenleri degistirme giici veren duanin farkina
varmak anlamina gelmektedir.
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Islam Diinyasini Yeniden Kurmak:
Islama Bir Dilin ve Hareketin Zemini
Olarak Aliya’nin Diisiincesi

Alev Erkilet

1 Ocak 1889'da Rusya’nin kuzeyindeki Komi kdylnde dlinyaya gelen Pitirim Alek-

sandrovich Sorokin, tarih felsefesi ve sosyal bilimler alaninda bitunselci bir yontem

bilimin kurucusu olmustur. Sorokin'e gore, sosyokdiltiirel olgular evreninde U¢ bitin-
lesmis zihniyet tipi ya da onun deyisiyle Ust kiltlr sistemi teshis edilebilir -Sorokin'in diger
sosyal bilimcilerin medeniyet olarak adlandirdigi olgular kiimesini ifade etmek icin“Gst kl-
tlr sistemi”terimini kullanmakta oldugunu da belirtmekte yarar vardir.-. Bunlar duyumcul/
distnsel ve idealistik kiltdr tipleri olarak adlandirilir. Bu kdltdr tipleri belirli anlamlar etra-
finda butlinlesmislerdir. Bu yonleriyle zihniyetlere tekabil ederler ve davranissal ve maddi
unsurlanyla bir bltun olarak s6z konusu anlamlari cisimlestirirler. Sorokin'e (1962, s. 70)
gore kdltdr tiplerini birbirinden dort temel dlglte gore ayristirmak mimkinddr:

» Gergekligin dogasini nasil tanimladiklari;

- Tatmin edilmesi gereken ihtiyaclar ile ulasilmasi gereken hedeflerin neler oldugu;
- ihtiyaclarin nihai karsilanma sinirinin ne olacadg;

- ihtiyaclari tatmin yontemlerinin ne olacag..

Duyumcul (sensate) kiilturlerde gerceklik maddi, duyu organlariyla algilanabilir niteliktedir.
Tatmin edilmesi gereken ihtiyaclar bedeni ve diinyevidirler; bunlarin sonuna kadar tatmin
edilmesi amaglanir ve elbette bu maddi ihtiyaglari karsilamakicin esas olan dis diinyanin do-
nustirldlmesidir. Dusuinsel (ideational) kilturlerde ise gerceklik maddiolanin 6tesinde, ruhsal
ve bolinemez niteliktedir ve zahiri olanin ardinda yatar. Tatmin edilmesi gereken ihtiyaglar
da dogal olarak bedenidegil ruhsaldir. Bunlarin da sonuna kadar tatmin edilmesi gerekir ama
tatmin yontemleri dis diinyanin dénusturilmesine degil tam tersine i¢ dlinyanin donusturl-
mesine yaniihtiyaglarin azaltilmasina ya da onlardan tumduyle arinmaya bagh goérdlur (Erkilet,
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2013, s. 326; Sorokin, 1962, s.70 vd.;). Bu sistemler kendi potansiyellerini timuyle gercekles-
tirdikten sonra ziddina yerini birakmak tizere kapsamh bir degisim icine girerler. Aralarinda
diyalektik bir iliski vardir. insanlik tarihi boyunca sosyokiiltiirel sistemler, bir sarkac gibi, bir
uctan diger uca dogdru salinarak déonlismuslerdir ve bu bitimsiz bir stregtir. Toplumlarin s6z
konusu kiltr tiplerinden birinde yahut digerinde karar bulmasi mimkun dedgildir.

Sorokin, sosyokdiltiirel gerceklikte, iki temel Ust kultir yaninda bunlarin farkl bilesimlerin-
den olusan karma sistemler de bulundugunu belirtir. Karma kdltlrler genelde eklektiklikle
maluldirler. Ancak bunlardan bir tanesi olan idealistik kdiltir tipi, insanhk tarihinde pek na-
dir yakalanan mikemmel bir dengeye tekabdl eder. Sorokin'e gore, idealistik kiltur tipinde
gerceklik ¢ok kathdir. Duyusal, akli ve duyu Ustl olmak Uzere Ug¢ boyutu vardir. Bu kultr
sisteminde hakim bir maddi amag¢ bulunmakla birlikte, i¢ biitiinligu saglayan manevi un-
surlardir. Kisacasi maddeye de manaya da hakki verilir. Maddi ihtiyaclarin karsilanmasi ge-
reklidir; ancak bunlarin sininni manevi degerler belirler. ihtiyaclari tatmin icin hem maddi
dinyayr hem de i¢ diinyayr kontrol etmek gerekir. Bir baska deyisle bu medeniyetin kiltur
ortami uglardan uzak, orta yol Uzere ve denge halindedir. M.S. 12.-14. ylzyillar arasi boyle
idealistik bir doneme tekablil eder. Bu, Ronesans donemidir ve Orta Cag’in maddeyi inkar
eden, her tirlt bedensel zevki lanetleyen bakis agisi (dustinsel) yerini 14. ytizyildan itiba-
ren yavas yavas olusmakta olan modern, kapitalist sisteme birakmaya baslamistir. Boylece
ideal denge hali de yerini gercekligi sadece duyu organlarinin gésterdiginden ibaret sa-
yan modern duyumculluga birakir. Burada Uzerinde durulmasi gereken husus, Sorokin'e
gore idealistik kilturin insanlik agisindan en “saglikli” bakis acilarina, insan dogasina en
uygun “dengeye” isaret ettigidir. Sorokin ideal dengenin ancak dustnsel kiltirlerin yerini
duyumcul kiltlrlere birakmak tzere dénlismeye basladigi kosullarda yakalanabilecegini;
duyumcul kultdrlerin ise genellikle siddetle, keskin bicimde, katastrofik yikimlara sahne
olarak donusebildigini 6ne srer.

Bu tezler, insan dogasinin maddeye ve manaya yonelik egiliminin bir dikotomi ¢ercevesin-
de ele alinmasinin yetersiz olduguna isaret ettigi kadar, ontoloji ve epistemoloji kadar etigi
de dikkate alan tglincu bir durusun olanakliligina da isaret eder. Burada s6z konusu edilen
sinirlar, insanligin 6tesine gecemeyecedi sinirlardir. insanlik diisiinsellikte son noktaya var-
diginda ilahi olanin pesinde kendi maddi gercekligine son vermek durumuna gelir; duyum-
cullukta son noktaya vardiginda da hirslarinin pesinde kosarak diinyay: atese verir. Nitekim
Sorokin, Lunden ile birlikte kaleme aldigi bir metinde, 20. ylizyilin duyumcul kalttrindn
bir G¢linct dlinya savasi ¢ikarma potansiyeli tasidigina isaret etmekte ve “Gardiyanlara kim
bekgilik edecek?” sorusuna cevap aramaktadir (Sorokin ve Lunden 1959, s. 100-108).

Aliya izzetbegovic'in diistincesinde islamci bir dilin ve hareketin zeminini ararken Soro-
kin'in Ust kdltur sistemleriyle ilgilenen tarih felsefesine atifta bulunmaya neden ihtiyag duy-

m 36



Islam Diinyasin Yeniden Kurmak: Islamc Bir Dilin ve Hareketin Zemini Olarak Aliya’mn Diisincesi m

dugumuz sorulabilir. Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki, Aliya kendi islamcihgini biitiinsel
bir insan-doga-kultur felsefesi cercevesine yerlestirme ihtiyaci duymustur. Bu arayisin onu
ulastirdigi ve Dogu Bati Arasinda [slam kitabinda somutlasan gérisler ile yirminci ylzyilin
U¢ ceyredi boyunca materyalizme gémulmis olan Bati dislincesine en radikal elestirileri
yoneltmis disuinlrlerden biri olan Sorokin'in gorusleri arasinda hatiri sayilir paralellikler
bulunmaktadir. Bu tebligde s6z konusu paralelliklere dikkat cekmek ve Aliya'nin bittlinsel-
ci yoéntem bilimden hareketle islamcilik diistincesine katkisinin mahiyetine, kisaca da olsa
deginmek istiyorum.

Aliya izzetbegovi¢'e gore, cagdas diinyaya damgasini vuran ideolojik catismalar icinde is-
lam’in yerinin neresi oldugu sorusuna cevap vermek zorunludur ve bu sorgulama diinyayi
sekillendirmede Islam’in roltiniin ne olacagina dair tartismalar agisindan da belirleyici ola-
caktir. izzetbegovic'e gore, diinya gérisleri lic kiimede toplanabilir:

“Dini (maneviyatci); Materyalist ve islami... En eskizamanlardan bugiine kadar ortaya
attlmis batln ideoloji, felsefe ve diisiince sistemleri bu ¢ temel diinya gorisinden
birine dayanmaktadir. Bunlardan birincisine gore yegane ve esas varlik ruhtur; ikinci-
sine gére maddedir. Uciinciisiine gelince o, ruh ve maddenin bir arada varolusundan
yola cikmaktadir” (izzetbegovic, 2011, 5. 11-12).

Yukaridaki alintidan da anlasilacadi tzere Aliya, Sorokin'e benzer sekilde biri salt madde ote-
si gerceklige temellenme gayreti icinde bulunan (buna diniya da maneviyat¢ demektedir),
ikincisi salt duyu organlariyla kavranabilen maddi gercekligi esas alan (buna materyalist adi-
ni vermektedir) sonuncusu da insan dogasmin cift yonltliginu dikkate alarak hem mad-
deye hem de madde Uistii olan gerceklige dayanan “islami”diinya gériislerinden sz eder:

“Eskiler iki cevherden, ruh ve maddeden bahsederlerdi... Ger¢ekten de bitin bi-
ylk felsefe ekollerimonistikidiler... Haddizatinda insan olmamiz itibariyle biz iki ger-
cek icinde bulunmaktayiz... Tekti hayat insan icin bir bakima "'teknik’ bakimdan gayri
mumkandir.’Kalu bela'dan, insanin‘dinyanin igine’veya‘sosyal hakikatin igine”itildigi
andan beribu boyledir! (izzetbegovic, 2011, 5. 12-13).

Burada ima edilmek istenen dusiince, insanin dlnyevi bir varlik haline geldikten sonra
maddeyi timiyle terk/ret etmesinin imkan dist kaldigidir. Bu nedenle maneviyat¢ yahut
“dini” olarak ifade edilen diinya gorisleri sonuna vardinldiginda (diyalektik manada po-
tansiyellerinin timdyle acildigi noktada) insana yasama imkani birakmazlar. Bu son nokta,
insana bedenden ve diinyadan firar etmek disinda bir secenedin birakilmadigi noktadir. So-
rokin bu tur diinya gorislerini Orta Cag Avrupa’sinin bedeni ve cinselligi kot goren fikriya-
tiyla ve baglilarinin topluca intihar ettigi tarikatlarin fikriyatiyla drneklendirmektedir. Aliya
da, insanin tekli bir hayat yasamasinin “teknik” bakimdan imkansiz oldugunu ileri stirerken
benzeri bir nedene dayanir. insan diinyaya itiimekle bedene ve maddeye yazgili kilinmistir
ve bu nedenle salt “maneviyata/ruha/duyu 6tesine odaklanan duistince sistemleri yerini -di-
yaklektigin 6teki ucuna- antitezine birakmak tzere dontsmeye mahkimdur:
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“Bu iki dislnce ¢izgisi, ... eski Yunanistan'da Epikir (veya Aristoteles) ve Platon’un
dustincelerinde acik ve sekillendirilmis bir sistemin butin siluetlerini sergiliyorlardi.
Aristoteles’in zevkle acinin insan hayatinin biyik muharrikleri oldugu yolundaki ta-
ninmig gordsd, ... Platon’'un hemen hemen ayni zamanda bunun tam tersine ortaya
attigi dirdst olmayan kisinin behemehal mutsuz oldugu ve cezalandinimadigi takdir-
de mutsuzlugunun arttigi distincesinde ~yani her hakiki ahlakin esasinda yatan bir
fikirde- cevabini bulmustur” (izzetbegovic, 2011, 5. 14).

Bu iki dUslince ¢izgisi Aliya'ya gore muhalefet ve karsilikli redde ragmen buguine kadar de-
vam etmistir. O, Epiklir'den baslayan hatti Bacon, Hobbes, Gassendi, Helvetius, Holbach,
Spencer, Marx lzerinden Russell’a baglarken; Platon'dan baslayan zinciri de Hristiyan di-
suincesi, Gazali, Malebranche, Leibniz, Fichte, Cudworth, Schelling, Hegel, Kant, Bergson,
Whitehead Uzerinden izleyerek bugline getirmektedir.

Sorokin'de bu tartismanin izlerini, kiltlr tiplerini etik sistemlere gdre ayristirmak igin kullan-
digi 6lcutlerde bulabiliyoruz. Ona gére duyumcul kiltirlerde etik sistemlerin temel amaci;”-
bireysel mutluluktur, hazci ve beseridirler. Ahlak anlayislari mutluluk ahlakidir. Hedonizmden
faydaciliga kadar uzanan bir dl¢ek UGizerinde siralanabilecek ¢esitli ekoller bu baslk altinda
ele alinabilir. Degerler gorecelidir. Dislinsel kiiltlrlerde etik sistemler Tanrisal ve nihai olan
dederigerceklestirmeye calisirlar ve bunun bireysel mutlulugu artirip artirmamasinin dnemi
olmaz. Mutlak ilkelerin cileci ahlaki s6z konusudur.” (bkz. Erkilet, 2013, s. 331).

Aliya (2011, s. 16) bu karsithklari tarihi materyalizme karsi Hristiyan kisilikgiligi, tekdmulin
karsisinda yaraticilik, menfaatin karsisinda ideal, monarsinin karsisinda hirriyet, toplu-
mun karsisinda sahsiyet gibi 6rneklerle anlatir ve daha da énemlisi bunlari “birbirine galip
gelemeyen iki deniz"e benzetir. Her ikisinin kokleri insanda bulundugundan ve tarih bo-
yunca insanlik bu boyutlardan birini ya da digerini 6ne ¢ikararak berikinin zararlarini telafi
etmeye calistigindan, evrensel denge halinin gerektirdigi butlinselci bakis agisi —6zellikle
Batida- ¢ok nadir zamanlarda hakim olabilmistir. Sorokin‘in idealistik kultlr olarak adlan-
dirdigi 6zellikler bunlardir ve ona gére ancak M.O. 6.-4. ylizyillar arasinda bir de M.S. 12.-14.
yuzyillar arasinda hakim olabilmistir. Bu dénemlerde gerceklik cok katli olarak algilanmis;
sanat dinsel, etik ya da kamusal degerlerin ve erdemlerin ifade araci olarak ise kosulmus;
hakikat ve bilgi sistemleri hem maddi olanin hem de olmayanin bilgisine ulasmayi (birlikte)
Onemsemis; kutsal kitaba uygunluk, akil ylriitme ve mantik ile deney bir arada kullaniimis;
kismen teokratik kismen de laik bir ydnetim bicimi uygulanmistir. Bu, saf diistincenin ha-
yata da 6nem vermesi gerektiginin idrakine bagh bir durumdur. Batili distnrler tarafin-
dan istisnai bulunan bu denge durumunu, bu ideal sentezi, Misliman diistindrler islam’in
bizzat kendisinde ickin olan bir potansiyel olarak gérmuslerdir. Bunlardan biri de Aliya‘'dir.

Aliya, butlinselci yaklasimin sonuglarini, “insan merkezli bir hayat, akliselimin kati kurallari
astigi bir dizen” olarak tanimlamak suretiyle kendi dlistincesine uygulamaktadir. Saf dinin
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ve materyalizmin hayatin sadece bir yonunu ifade eden bir hususu bir bitin teskil eden
hayata uygulamaya calisirken isteristemez deforme olmak zorunda kalacak sistemler oldu-
gunu belirten izzetbegovic, “islam diinyasinin asil 6zelliginin bu diializmi anlamak ve kabul
etmek, sonra da yenmek” (2011, s. 19) oldugunu belirtir. Nitekim ona gére islam;

+ Ruha, suura, cana ve 6zneye vurgu yapan dinsel tutumlar ile maddeye, varliga, viicuda
ve nesneye vurgu yapan materyalist yaklasimlara karsi, her ikisini bir tist degerde birles-
tiren ve asan insana,

- ibadete vurgu yapan dini yaklasimla hifzihsihhaya vurgu yapan materyalist yaklasima
karsi, ikisini Ust bir degerde birlestiren ve asan namaza;

« Sadakayi vurgulayan dini kultirle vergiyi vurgulayan materyalist yaklasima karsi, her iki-
sini bir Gst degerde birlestiren ve asan zekata;

« Ahlaka vurgu yapan dini kilturlerle glice vurgu yapan materyalist kilttre karsi, her ikisi-
ni bir Ust degerde birlestiren ve asan hukuka ve seriata;

« Aska ve kotulige tahammiile vurgu yapan dini kilturlerle sinif kavgasina vurgu yapan
materyalist kultUre karsi, her ikisini bir Ust degerde birlestiren ve asan adalete ve cihada;

- Civitas Dei'yi (Augustinus’'un 5. yuzyilda yazmis oldugu kitapta ortaya attig Tann sehri
diinyevi zevkleri bir kenara birakarak kendilerini Hristiyan inancinin yayginlasmasina ve
uygulanmasina adayanlarin mekani olarak anlasilabilir.) vurgulayan dinf kltdrlerle Civi-
tas Solis’i (Campanella’nin Gines Ulkesi itopyasina génderme yapar ve insanlar tarafin-
dan tasarlanmis olan bir diinyayi isaret eder.) vurgulayan materyalist kiltirlere karsi, her
ikisini birlestiren ve asan immete ve hilafete vurgu yapar (izzetbegovic, 2011, s. 26-28).

Ancak burada dikkat edilmesi gereken ikinci husus, yukarida idealize edilmis bulunan
kavramlarin i¢inin nasil dolduruldugu ya da bunlarnn uygulamaya nasil gegirildigidir. Zira
Ummet, hilafet, adalet ya da seriat adina yapilan onerilerin ve uygulamalarin, maneviyatgi
yahut materyalist uclara kayan iceriklerle doldurulmasi da s6z konusu olabilmektedir ve ka-
naatimce Aliya'nin en az kuramsal ayrimlar kadar dnemsedigi bir mesele de bunlarin hayata
aktarilisindaki sorunlardir.

Aliya'ya gére "degismez islami prensipler vardir; ancak degismeyen hicbir islami Gretimsel,
toplumsal yahut siyasal terkip bulunmamaktadir” (izzetbegovic, 2007, s. 178). Bu demektir
ki, “islami terimiyle hazir ¢6ziimden cok metot kastedilmekte ve bu terim birbiriyle zit um-
delerin sentez prensibini dile getirmektedir” (izzetbegovic, 2011, s. 20). Aliya’nin bu gériis-
leri, islamciligi bir paket programin uygulanmasindan ya da emir ve yasaklari, mahiyetini ve
muradini anlamaya ¢alismadan kati kurallar halinde dayatmaktan yana olan disunrlerin
ve siyasetcilerin yaklasimindan oldukca farklidir. Aliya izzetbegovic islam’t Dogu’nun ya da
BatI'nin parcasi olarak tanimlamaya ¢alisan goruslerle arasina ciddi bir mesafe koyar. Ona
gére islam cografi ve epistemolojik manada bu ayrimlan asar. O, “bu diinya taraftaridir”;
dogaya aclk olmasi vesilesiyle bilime de agiktir; azami 6l¢tide insani ve azami dlctide iyidir.

Din ile bilim, ahlak ile siyaset, bireysel ile toplumsal, maddi olan ile manevi olan arasinda
arabuluculuk yapmaya talip olan islam diistincesi, ebedi ve ezeli mesajlari bu diinyada ger-
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ceklestirebilmek icin yeni sekil ve araclar bulmakla miikelleftir (izzetbegovic, 2007, s. 179).
Aliya, islamcilik tarafindan siddetle elestirilmekle birlikte islam diinyasinda yaygin olan ve
zaman zaman islamci diisiincenin icine de sizan pek cok inanc ve pratige biitiinselci yakla-
simdan hareketle karsi clkmaktadir. Ornegin izzetbegovic'e gore;

«  Muslimanin hayati donustirme sorumlulugundan kagmasi anlamina gelen Mehdi bek-
lentisi “bizim tembelligimizin adidir” (2007, s. 188).

« islam'da asin bilge, her seyi bilen, hatasiz ve 6liimsiiz kimseler yoktur (2007, s. 184) ve
Kur’an-1 Kerim kahraman karsiti bir kitaptir.

« GUn icinde ekmeklerini nasil kazandiklarina bakilmaksizin tum iyi insanlar ayni toplulu-
Ja aittir (2007, s. 181).

« Islam toplumunun diger topluluklarla iliskilerinde esas olmasi gereken prensipler arasin-
da saldirgan savasve cinayetin yasaklanmasi ve herkesin dini aidiyetinin hirriyeti bulun-
maktadir (2007, s. 191).

« Eski medeniyetlerin bitln bilgilerine hicbir komplekse kapilmadan yaklasilmalidir
(2007, 5.185).

« Formlar tali Gneme sahiptir (2007, s. 200).

« Haremlere (cok eslilige) son verilmelidir. Kadina haksizlik yapmak icin kimse islam’a da-
yanma hakkina sahip degildir (2007, s. 189).

Sonug Yerine

Aliya'nin bituncu yaklasimi, zit kiltirlerin temel varsayimlarini eklektik sekilde bir araya
getirmekten ¢ok 6te anlamlar tasimaktadir. Ona gére Mislimanlar, eklektik ¢oziimlerle ye-
tinmek yerine stirekli bir caba icinde olmali; diistinsel ve eylemsel bakimdan islam’in ideal
dengesini yakalamak i¢in uyanik bulunmalive meydan okumalara karsi yeni ¢ozimler tret-
me mecburiyetinin bilincinde olmalidirlar. islam disiincesi, toplumdaki her seyin “islami”
formlara uygun oldugunun disunildigld zamanlarda bile icten ice isleyen karsit dalgalara
karsi uyanik olan bir zihinle yeniden ve yeniden tretilmek durumundadir. Clinkl bu formlar
aslinda hic de islami olmayan “maneviyatc” ya da “materyalist” etkileri gizliyor ya da mes-
rulastiryor olabilirler.
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Aliya Izzetbegovi¢'te
Utopya ve Dram

Mustafa Aydin

liya izzetbegovic siradan bir diistiniir degil, hemen herkesin katildig bir kanaate

gére bilge bir insandr. Bilgelik, rahmetli Ahmet Yiiksel Ozemre hocanin tanimlama-

slyla, en Ust seviyede bir diistnilr demektir. Dustnirligin bilim teknisyeni, bilim
adami ve alim dizeylerinden yukarida ve farkli olarak, bilgi sorunlarinda bir metod hak-
kinda bilgi sahibi olan, literatiri takip edip 6zglin ¢alismalar yapabilen, uzmani oldugu
alanlarin felsefesine, epistemolojisine, deontolojisine, pedagojisine vakif ve bunun da 6te-
sinde insani sorunlara disiplinler Usti makro dlizeyde bakabilen insan demektir. Bilgelik
calismanin yaninda fitri kabiliyetler, istisnai yetenekler gerektirir, hatta o bir Tanri vergisidir
(Gzemre, 1990).

Gercekten de izzetbegovic, bircogu glincel sosyal hayatin yansimasi olan ve dolayisiyla da
genel gecer goziken bakislarin 6tesinde beseri sorunlarimizi kapsamli 6lgeklere oturtabi-
len bdylesi mistesna bir insandir. Farkl konularda eserleri bulunan bilgemiz Dogu ve Bati
Arasinda islam adli eserinde kiiltiirel diinyamizi 6lceklendirme baglaminda bir kismi he-
men herkesce bilinen ama yepyeni bir kavramsallastirma ile kullanima konan ikili anlam ka-
tegorileri ortaya koymustur: insan ve hayvan, yaratma ve evrim, kiiltiir ve medeniyet, din ve
materyalizm, Hristiyanlik ve Yahudilik, Dogu ve Bati, litopya ve dram bunlarin en dnemlile-
ridir. Ben bu tebligimde sonuncu ikilem “litopya ve dram”kdltir matrisinden sz edecegim.

Aslinda Aliya Izzetbegovic, adi gecen bu eserinde diinya gérisiini felsefi boyutta temel-
lendiriyor. Utopya ve Dram basligini tasiyan ve yaklasik otuz sayfa civarinda olan bélimde
ise ideal insan ve toplum arayisi Gzerinde duruyor. Bilgemize gore bu arays, insanlik tarihi
kadar eskidir ve basindan beri, onun tiplemesiyle ltopya ve dram olmak Uzere iki tir yak-
lasim var olagelmistir. Gergi ideal toplum arayisi itopik yaklasimi ifade etmektedir, ¢linki
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drama gore insan ve toplum naif haliyle orada durmaktadir. Sonug olarak bilgemizin asil
sorunu saglkl bir insan birlikteligi ve aralarindaki sorunsuz iliskilerdir.

izzetbegovic isaret edilen sorunu islerken pek cok beseri sorunumuzun ¢éziimiinde kul-
lanabilecegimiz bir aciklama semasi ortaya koymustur. Onun igin biz metnimizde kisaca
Utopyave dram olarak nitelendirilen matrisi mimkiin oldugunca esere bagli kalarak agikla-
maya ve sonra da s6z konusu anlam kalibini daha iyi anlasilir kilmak igin de érneklendirme-
ye calisacagiz. Ancak bir temel olusturmast bakimindan eserin akisi icerisinde ana cerceveyi
kisaca bir tasvir etmekte yarar vardir:

Aliya izzetbegovic’in Genel Diisiince Yapisi

Bilgemize gére (i¢ ayri diinya gérisl vardir: Din, materyalizm ve islam. Dinin odaginda ruh/
suur, materyalizmin merkezinde madde, islam’in ekseninde ise bu din ve materyalizmin
bileseni olan insan bulunmaktadir. Butun dini, felsefi ve sosyal sistemler de bu ti¢ temelden
biri etrafinda olusagelmislerdir. Mesela felsefede stoacilik-Epiktrosculuk (Gokberk, 1983),
dinde Hristiyanhk-Yahudilik vb. bunun tipik érnekleridir. Esasen bilgemize goére diinya-
da var olan her sey, ruh-madde, 6zne-nesne, dogru-egri, madde-mana, sanat-teknik, ah-
lak-guc ikilemleri gibi ziddiyetler izerine kurulmustur. Bu daashinda dogal bir seydir, 6nemli
ve gerekli olan bunlarin ortadan kaldiriimasi degil (ki zaten kaldirilamazlar), anlamli sentez-
lere ulasabilmektir.

Gerg¢i beseri diinyamizdaki olumlu gelismeler her ne kadar bu ikilemlerin bileskesindeki
sentez ve olusumlarla gerceklesiyorsa da bunlardan bir tarafi beseri, insan fitratina, ilahi
tasarima daha uygun dusmekte, diger taraf ise daha bir olumsuzlugu temsil etmektedir.
Mesela bu ikilemlerden hayvani olana karsilik insan, evrime karsilik yaratma, medeniyete
karsi kiltur, Gtopyaya karsilikdram dogasi itibariyla daha olumlu olgu ve olusumlardir. Bun-
lar ayni zamanda diger tarafi olumluluga ceken belirleyicilerdir. Mesela materyalist cephe-
nin mutlak galibiyeti refah saglasa da yalin bicimiyle insanhgin erozyonu demektir. Bundan
dolayr materyalizm din ile, medeniyet kiiltlr ile dengelenmek zorundadir.

izzetbegovic'e gére ilk ikilem insan-hayvan ikilemidir ve buna da evrimci ve yaratma ola-
rak iki tr yaklasim vardir. Evrimci yaklasima gore insan daha gelismis bir hayvandir. Ya-
ratmaya gore ise insan, hayvandan evirilmis bir varlik degildir, boylece yaratilmistir. Diger
hayvanlarla ortak tarafinin yaninda kendine has bir 6zllk alani vardir. Bilgemize gore alet
kullanma, insanin diger hayvanlarla ortak tarafidir. Ama o ayni zamanda kdilt sahibi olan
bir varliktir ki bu onun yegane 6zliik alanidir. insan, bu alandaki gerceklestirimi oraninda
insanlasir, yalniz alet kullanma i¢inde kaldigi oranda da insan olmaktan uzaklasip hayvan-
lasir. Bilgemize gore bu haliyle “insan, semanin cocugu, yeryuziiniin kurdudur” (izzetbego-
vig, 1992, s. Sayfa 80).
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Kdlt; din, ahlak, sanat, tabular vesairedir. Bunlar insanin alet kullanimina bile rasyonel bir
katkida bulunmazlar. Alet kullanmayla ilgili gelisme ve ilerlemeye karsi da kayitsizdirlar lyi
sayllmasalar bile inkarcilik, yalan, biiyd, hilebazlik vb. kiiltle yani insanla ilgili seylerdir. insa-
nin klte sahip olmasindan kiiltiir, alet kullanmasindan medeniyet dogmustur.! Kiltur, insan
fitratina uygun, izzetbegovic'in ifadesiyle semaya ait, naif hayat yanimizdir. Buna karsilik
medeniyet, insanin daha rahat yasamasii¢in ¢evrenin yeniden kurgulamasindan dogan bir
birikimdir. Medeniyet, icerigi kiltirle donatildig nispette insani, ondan uzaklastigi oranda
da insan tabiatiyla ¢elisen bir birikim halini alir. Genel olarak din, ahlak, sanat, hikmet, irfan
ve vahyi bilgi kiltirin; bilim, teknik vb. medeniyetin icerigini olusturur.

Kdlturdn icerigini olusturan unsurlar askin kdkenli yani semaiile irtibathdirlar. Zekadan dog-
mazlar, mekanik bir iliski bicimi olmadiklarindan dolay: bir fonksiyondan ibaret de degildir-
ler. Klilturel unsurlar zaman ve mekana bagh degildirler, dolayisiyla degisim ve ilerlemele-
rinden s0z edilemez. Dogrusal bir slireg ihtiva etmeyen kdiltirel unsurlann bir tarihi yoktur.
Hz. Adem’den beri tevhit inanci aynidir. Degisime ugrarsa tevhit olmaktan cikar. Degisip
dénisen, kiltirin acilimi oldugunda bile medeni olusumlardir. Onun icin izzetbegovic'e
gore gercek anlamda islam’in degil, ancak Miislimanlarin tarihi olabilir. Ne var ki titopyalar
insanin kult tarafini yok sayip onu dahaiyialet kullanabilen bir hayvan derecesine indirge-
yebilmek icin yogun bir ¢caba harcaya gelmislerdir.

Aliya izzetbegovic, eserinin ikinci kisminda kitabin baslhigina uygun olarak biitiin bu ikilem-
ler arasinda islam’in yerini géstermeye calisir. Gosterdigi bu yer, fiziki cercevede Dogu ve
Bati, genel felsefi yapida din ve materyalizm, din bazinda 6zelde ise Hristiyanhkla Yahudilik
arasinda bir yerdir ve burada islam bir sentezi temsil etmektedir. Tarihsel olarak Hristiyanlk
salt ruhanilik anlaminda manevi unsurlardan 6rull bir dindir. Buna karsilik Yahudilik ma-
teryalizm kutbuna ydnelik hayli diinyevi bir sistemdir. Bu 6zellikleri kutsal kitaplarindaki
alintilarda ve tebligcileri olan Musa, Isa ve Muhammed peygamberler iizerinde bile gdste-
rebiliriz. isa saf dini, Musa diinyayi, Hz. Muhammed her ikisini, bileskedeki insani gercekligi
temsil eder. Diistinliriimiiz burada islam’in bu biitiincii yapisina érnekler verir.

Genel Olarak Utopya ve Dram

Aliya izzetbegovic'in diistince yapisinin bu genel cercevesini cizip bir bakima alt yapisini
gosterdikten sonra artik asil konumuz olan Gtopya ve dram Uzerinde durabiliriz. Aslinda
anladigimiz kadariyla burada izzetbegovic'in amaci felsefi bir kuram olusturmaktan ¢ok,
ideal insan tipini, saglikh insan birlikteligini ve yine insana yakisir bir iliski bicimini arastirip
ortaya koymaktir. Ne var ki bilgemiz gérmektedir kiideal toplum arayisi olarak sunulan gé-
rsler ve ortaya ¢ikan tablolar insan dogasina aykiri sonuglardir. Daha 6nce ele alinan ¢er-

1 Agiklaywc bigi igin bkz. Aydin {2013)..
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ceve ile iliskilendirmek gerekirse ideal olarak takdim ettikleri insan, cevresinin triind olan
bir hayvan, kiltirden ¢ok bir medeniyet unsury, iyi veya kotu neredeyse yaptiklarindan
sorumlu tutulamayacak kadar iradeden ve erdemlilikten yoksun bir yaratik, toplum da tam
anlamiyla bir kurgudur.

iste tam da bu noktada izzetbegovic insan ve topluma bakista birbirine zit iki temel yakla-
sim Uzerinde durur: Gtopya ve dram. Birbirleriyle uzlasmaz bu iki temel yaklasim insanlik
tarihi boyuncavarolagelmistir. Kisaca, dram, gercek anlamda insani hayatin ifadesi, klturel
dinyamizin algi bigimi, bir baska ifadeyle en Ust diizeyde var olan insani olusum sekilleridir.
Utopya ise alet kullanma yéniimiiziin, medeniyetin beseri diinyamizi algilama bicimi, ha-
yatin yeniden kurgulanisidir. Utopya diinyada cennet riiyasidir; ari kovani ve karinca yuvasi
gibi mikemmel hayvani kolektifler 6rnedine gore ideal bir diizene kavusturma hayalidir.
Faydali ve makul seyler sunmussa da Utopya, tarih boyunca insani, insani olanin digina ¢ek-
meye calismistir.

Bilindigi Uzere Utopya, en azindan antik cagdan giinimuze belli filozoflarin ideal toplum
kurgularini ifade etmede kullana geldikleri bir kavramdir. Yani Utopyanin en temel niteligi
mevcudu o héliyle yetersiz bulup kabul etmemek ve yeniden kurgulamaktir. Bu yeniden
"kurgulama” Utopyanin en belirgin 6zelligidir. Gercekten de antik ¢ag diistinliri Platon’un,
ilklerden kabul edilen Devlet'i, 16. ylizy!l Rénesans diistiniirleri olan Thomas Moore’un Uto-
pia’sl, Bacon'in New Atlantis’i, Campenella’nin Guines Devletiilk akla gelen tipik ttopyalardir
ve bu gelenek daha sonra Fourier, Robert Owen, Saint-Simon, Marks ve diger diistnlrlerle
devam etmistir. Bu diistinUrlerin ortaya koyduklari metinler bir Gtopyanin o rasyonel kurgu-
cu tim ozelliklerini tasirlar. Ancak bilgemize goére Utopya, yalnizca bir grup filozofun felsefi
hayalleri degildir. Bir entelekttel 6znenin, insanlik Gzerinde diinden bu gtine siirlip giden
tasarimlar ve hatta daha da 6tede gerceklestirimleridir. Buna gore mesela modern Bati me-
deniyeti somut bir Utopya gerceklestirimidir.2

Yine antik cagdan beri kullanilan ve bir tiyatro kavrami olan dram ise bilindigi tizere hayatin
marjinal bir yonind glldarid yontemi ile isleyen komedi ile acikli yonlerini ele alan trajedi
arasinda hayati oldugu gibi ele alan bir tiyatro eseri turlidr. izzetbegovic sézctigin eti-
molojisine sadik kalmak kaydiyla bu kavrama da kendi dlinya goérust icinde yeni bir anlam
yuklemistir. Buna gére dram, insan tabiatina ve fitratina uygun, mantiksal bir kurguyla de-
gisime ugra(til)mamis hayat anlayisidir.

iki farkli hayat algisi olan titopyanin da dramin da kendilerine has yaklasimlarina bagh ola-
rak, icerikleri, beseri olusumlari ele alma bigimleri, ortaya koyduklari olusumlarin tasidiklari
ortak dzellikleri vardir. Utopya fitri yapiyi bozup her seyi yeniden kurarken nefsin isteklerine

2 Gergekten de modern Bati kiltirinun diinden bugtine bir entelektlel 6zne tarafindan kurguiana geldigini
agiklayandusinirler vardir. Bunun igin bir ornek olarakbkz.Bauman (1996).
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bagl olarak bir hayli keyfi davranir, bu iste en nemli araci akil degil zekadir. Genel olarak
dramdadin, ahlak, sanat, gibi beseri olgular agirlik kazanirken; bilim, medeniyet, teknik vb.
topyanin icerigini olustururlar. Utopyanin belirgin 6zelliklerinden birisi, insani daha gelis-
mis bir hayvan olarak gérmesidir; drama gore ise insan ahsen-i takvimdir, bedenen oldugu
kadar ruhen de Gstiin bir yaratilisa ve donanima sahiptir. Utopya onun Ustiin dzelliklerini
izolasyona ugratir, duruma gore esfel-i safilin (insandan daha asag tiirden bir yaratik) ha-
line dénlstiirmeye calisir. Burada insan, iyi gelismis bir hayvan olarak dizayn edilir. Utopik
cercevede ortaya ¢ikan insan birlikteligi tablosu da buyuk bir kisla olgusudur.

Teori veya uygulama, biutln ttopyalarin genel gérinimu soyle tasvir edilebilir: Burada ye-
me-icme, giyinme, barinma gibi temel ihtiyaclar belli standartlar icerisinde karsilanir. Hayal
edilen bir refah seviyesi tutturulmaya calisilir. isin odaginda her seye karar veren, herkesi
gorevlendirip yonlendiren ve ihtiya¢c maddelerini tevzi eden bir devlet vardir. Yoneticilerin
genel olarak seckinlerden (mimkunse filozoflardan) olusmasi gerektigi distnulur. Filozof
ve komutan gibi kahramanlar sonug olarak birer tanndirlar. Utopyanin ideal toplumunda
guiclt bir askeriyapivardir veistedigi her seyi yapabilen devlet, gliciinl buradan alir. Bundan
dolayi da herkes devlet icin seferber edilmistir. Yani bittn millet bir ordu, butln ordu bir
devlettir, devlet de geri donulsli olarak bltiin bir toplumdur ve sonug itibariyla seckinlerdir.

Utopyaya gére aslolan fert degil toplumdur. Yeni nesil herhangi bir bitki veya hayvan gibi
yetistirilebilir ve bu kararli bir bicimde yapilmaldir. Fert bir bigcimde topluma uydurulur,
egitim diye bir kurum bunun icin vardir. Utopyanin aragsal bir bilimi olan sosyolojiye gére,
toplumsal kurguya uygun olmayan birey, bir sapma igindedir; asosyaldir, anormaldir. Pla-
ton'dan Marks'a kadar bitun Gtopyalarda masal, muzik gibi edebiyat ve sanat eserleri, insa-
ni kurgu disinda tutabilecedi icin yasaklanmasi gerekli olgular olarak kabul edilir. Bu kurgu-
yu ylksek dlzeyde bozma potansiyeli tasiyan din ise dislanmali veya gozetim ve denetim
altinda tutulmahdir. Toplumun saglikli fertlere ihtiyaci vardir. Tedavisiz hastalar intihar et-
melidir, bu gercedi kabul etmeyenler ise oldurilebilmelidir.

Utopyalara gore insanin ayn bir 6zliik alani olamaz. insana 6zel bir alan taniyan biitiin gé-
rusler toplum icin bir handikaptir. Bundan dolay birey icin bir 6zel hayattan ve mesela in-
san icin bir 6zgiirliikten bahsedilemez. ideal toplumda 6zel miilkiyet de olamaz, herkes tek
tip giyinir, gelisiglizel ¢cocuk sahibi olamaz. Cocuklarin belli sayidan fazlasi baska ailelere
verilir veya ihtiyag distysa oldurilur. Herkes ortak davranislar igerisinde bulunur: Boru ile
yatilip kalkilir, ortak spor yapilir, yemek yenirve calisilir. Buagidan bakildiginda modern top-
lumsal yapi, tim 6zgurlik sdylemlerine ragmen devlet otoritesi ve uzmanlarinca belirlenen
devasa bir Gitopyadir.

Bilgemize gore, filozoflarin teorik hayali kurgularindan antik ¢ag ve gecen ylzyilda 6rnek-
lerini gordiigimuz Marksist siyasi pratiklerine kadar, butlin Gtopyalarin baz ilkesel ortak
ozellikleri vardir: Toplum adina 6zgurltugln sinirlandirilmasi, lider kiiltd, sosyal disiplin, aile-
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nin kaldirilmasi veya en azindan ebeveyn ve ¢cocuk arasindaki saglikli iliskilerin yok edilme-
si, sanatin devletin hizmetine verilmesi, Darwinci aylklama ve 6limun kolaylastiriimasi, aile
terbiyesinin yerine sosyal egitimin konmasi, devletin fertten Ustlnlugd, teknik ilerlemeye
egilim, is birligi yerine is bolimd, kadin-erkek esitligi soylemi, ferdi mulkiyette sinirlama,
sosyoekonomik hayatta acimasiz bir yaris, kolektivizm ve yeknesaklik, bilginin kaynagi bas-
ta olmak Gizere her seyde sansdr, dinin mimkun oldugunca dislanmasi, ahlakin mekanikligi
vb. bu 6zelliklerin ilk akla gelenleridir. Esasen ltopyada insanlar yasamazlar, sadece fonksi-
yon icra ederler. Clnkl insanin sahsiyeti yok, psikolojisi vardir.

iyi dikkat edilince gériiliir ki teorik pratik tiim ttopyalar bir seckinci kurgusudurlar. 18. yiiz-
yil sonrasi modern kilturiinde yeni bir bicim ve ivme kazanmislardir. Bunun Marksizm veya
liberalizm adina olmasi sonucu degistirmez. Bu acidan bakildiginda bir donemin Marksist
Sovyet Rusya'siyla gliniimiizde birinci siralarda refah (lkeleri sayilan kapitalist Norvec, isvec,
Kanada sosyal-politik diizenleri arasinda esasli benzerlikler goérilir. Bu kategorinin ikisinde
de kapsamlive incelikli bir Utopya pratigis6z konusudur. Biirokratik 6rgutler tarafindan ku-
rulmus bir toplumsal hayat, mekanik bir ahlak vb. Esasen nerede kapsamli bir refah girisimi
ve naif hayata miidahale varsa orada bir itopya var demektir. Uzun bir zamandir bilim ve
devlet, Utopyalarin ihtiya¢ duydugu seckinci yapilari olusturan mekanizmalar olarak gérev
yapmaktadirlar. GinumUzde ise buna bir de teknoloji eklenmistir. BOylece tarihtekinden
farkli olarak glinimuzde Utopyada bir ¢esitlenme de meydana gelmistir. Dolayisiyla bilge-
mize gore simdi Utopyalarin, sosyal Utopyalar, siyasal litopyalar ve teknik tGtopyalar olarak
U¢ tipinden s6z edebiliriz.

Bunlardan sosyal Utopyanin dayanaklarini genelde, sonug olarak kendisi de Gtopik bir
kurgu olan ilim olusturmakla birlikte burada sosyolojinin ayri bir yeri vardir. ideal toplum
tasavvuru ve ferdin buna uyarlanmasi gorusleriyle sosyoloji, Quetelet'in ifadesiyle bir “sos-
yal fizik"tir. Esasen toplum hakkindaki her dgreti fizik veya zoolojinin bir uzantisidir. Siyasal
Utopya modern ulus devlet yapilariyla varligini strduriyor. Yollari farkl olsa da glinimuiz
teknik Utopyas! tam da Utopyanin dogasina uygun olarak insana bir 6zltk alani birakma-
maktadir. insan teknolojinin hizmetindedir. Giinlimiiziin ¢cagdas giincel degerleri olan in-
san haklari, demokrasi ve serbest piyasa ekonomisi bile insan eksenli olmaktan ¢ok bu s6z
konusu kurgunun alt yapisini olusturmaktadirlar.

Drama Karsihik Utopyaa Cikislar

izzetbegovic'e gére yukarida da isaret edildigine gére dramin ve Uitopyanin icerigini 6zel
olarak bazi insani olgular dncelikle doldurmakta ve her tiirli beseri olgu ikisi tarafindan da
kendilerine 6zgullklerde farkh bicimlerde yeniden insa edilmektedir. Basta iliski bigimleri
olmak Uzere insan birlikteliginin ve yerlesim yerinin sekli, ahlak, aile, egitim ve din gibi ol-
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gular ikisine gore de farkl bicimler alabilmektedirler. Bu ¢ercevede bilgemize gore litopya
besert diinyamizdaki her seyi bir bicimde kurgulamaya ¢alismakta ve buradan, biri Gtopik,
digeri dramatik iki tipi dogmaktadir. Orneklendirmek gerekirse sdyle siralayabiliriz:

insani iliskiler konusunda dramin birincil iliskilerine karsilik, Gtopyanin ikincil iliskileri ve yine
buna bagli olarak bir arada yasama biciminde dramin beraberligine karsilik Gtopyanin birligi,

insan birlikteliginde, dramin topluluguna karsilik Gitopyanin toplumu,
Yerlesim bi¢ciminde, dramin kGy ve medinesine karsilik itopyanin kenti,
Ahlakta, dramin naif ahlakina karsilik, Gtopyanin mekanik ahlaki,

Ailede dramn farkli cinsler arasindaki (heteroseksuellik lizerine kurulu) mazbut aile hayati-
na karslilik, Gtopyanin serbest cinselligi,

Hayata uyarlamada dramin terbiyesine karsilik Gtopyanin egitimi,

Din alaninda insan hayatinin her alaninda etkin dinine karsilik kisisel hayata strilmus bir
trans sistemi, bu donlsimun acik 6rnekleridir. Simdi bu dénlistimun ne oldugunu nereden
nereye dodru gittigini drneklerle aciklamaya ¢alisalim.

Birincil iliskiden ikincil iliskiye

Beserf olgularin dramdan UGtopyaya donulsimundeki en dnemli gelismelerden birisi siiphe-
siz birincil iliskilerin ikincil iliskilere dogru bir doniisim gecirmis olmasidir. Birincil iliski ge-
nel olarak yuz ylize gerceklesen sicak temaslardir. Dogal olarak ikincil iliski bunun mimkdin
olmadigi yerlerde devreye girer. Ne var ki modern medeniyetin temsil ettigi Gtopya ikincil
iliskileri esas alir. Buna gore gelismis iyi iliski bicimi ikincil iliskilerdir, genel olarak birincil
iliskiler gelismemis davranislardir. Utopyaya gére medeni bir hayat icin gecerli olan ikincil
iliskidir. Bunun icin de kamusal alan denen bir stitre gerisinde birbirimize yabancilasmamiz
dogaldir. insanlarin birbirlerinden hiza aldigi bir mahalle baskisi da olmamalidir. Halbuki
buna karsilik birincil iliskiler, dostlugun, sayginin ve sevginin rahatlikla gegis yapabildigi bir
iliski bicimidir. Bunun icin Gtopya genel olarak varhklarini birincil iliski ortaminda strddren,
aile, akrabalik, komsuluk, cemaat, asiret, etnisite gibi yakinlik kilttrln ifade eden olgulara
sicak bakmaz, mimkun oldugunca onlari tasfiyeye calisir.

islam bu birincil iliskilere cok &nem verir, ¢link(i insanin insani boyutu bu yolla gerceklesir.
Dramatik islami algi &ncelikle eylemin basiyla ilgilenir ve buraya ahlaki yerlestirir, 5nemli
olan sirf eylemin sonucu degildir, burada niyetin bile ayri bir anlami vardir. Utopyada eyle-
min sonuna yerlestirilen hukuk, eylemin niyeti ve slirecin isleyisine yeterince bir anlam ver-
mez. Hukukta yalniz ceza vardir, miikafata yer yoktur. Bu tGtopik hayat pratigi, teorik Gtopya
kurgulariyla desteklene gelmistir. Onun icin eger bir cennet varsa o bu diinyadadir.
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Bu iliski biciminin uzantisi konumunda olan olusumlardan birisi de bir arada yasama so-
runudur. Ancak Utopyanin bir arada yasamadan anladidi sey birliktir. Pek de disiinmeden
stk¢a kullandigimiz birlik, cogu kere toplumlari olusturan topluluklarin 6zelliklerini kaybet-
tigi yerde vardir. Bu modern kultur ortamlarinda ¢cogu kere merkezi bir yapi tarafindan ger-
ceklestirilmektedir. Birlik, farkliliklarin kaldiriip benzerliklerin 6n plana ¢ikarildidi bir sosyal
olgudur. Buna karsilikinsan dogasini temsil eden dramin esas aldigi sey ise beraberliktir. Bir-
likten farkl olarak beraberlik, topluluklarin kendine 6zgtillkleri korunarak gerceklesen bir
olgudur. Yani beraberlik farklilik Ustline oturur, farkliliklara saygi duyarak bir arada yasama
yoludur. Utopyanin birligi askina bizden istenen, kendimize 6zgii hasletlerimizden vazgeg-
memizdir. Boyle bir sonug normalmis gibi, bir tatsizlik ¢ckmamasi adina ikna edilmisizdir.

Dramin 6ngordiigu beraberlik, onun 6ncelikli unsurlari olan din, sanat ve ahlak ile mim-
kiindir. Ama birlikcilik bizzat bunlarin kendisini cizgi disi sayar. iliski biciminde mekanin
torenlerin 6dnemli bir yeri vardir. Mesela festivaller beraberligin sembollddr, merkezi oto-
riteye karsi bir siginaktir. insanin insana yakinig1 mekansal degil, manevidir. Gokdelenin
icinde pek cokadam vardir, ama bu yogunluga uygun bir insani iliski yoktur. Esasen toplum
fiziki sartlara dayanir, ahlaki ilkelere degil.

Topluluktan Topluma

Aliya izzetbegovic'e gére insan birlikteligi konusunda Gtopya toplumdan, dram topluluk-
tan yanadir. Gergekten de bunlar birbirinden farkli seylerdir ve aralarindaki bu fark sosyolo-
jinin dedigi gibi, sadece, toplumun biytk, toplulugun ki¢tk olmasi degildir. Fark topyekdn
bir iliskiler agindadir.

Dramin insan birlikteligi topluluk, eski dilimizdeki ifadesiyle cemaattir. Topluluk, insan do-
gasina daha uygun bir insan birlikteligidir. Beseri iliskiler diizeni genel ve ¢ok daha dogal
nedenlere bagli olarak beraberlik tGsttine kuruludur. Topluluk olgusu farkhliklari ortadan kal-
diran bir birlik pesinde kosmaz. Cemaat, modern utopyanin, onun en édnemli s6zclisli olan
sosyolojinin iddia ettigi gibi ferdin, icinde eriyip kayboldugu dedil, kendisini var kilabildigi
bir insan birlikteligidir. Toplulugun sosyal iliski diizeninde is birliginin bir 6nceligi vardr.

Bunun aksine ttopyanin insan birlikteligi toplumdur. Toplum, ferdin iyice izole edilip, kendi-
ne 0zqgulikleri yok edilmis bir bireye donusturildigu yerde vardir, Burada her seyin 6l¢isi
toplumdur. Saghkl fert 6lcusi bile ona uyuma baglidir. Toplum, giinimuzdeki yaygin for-
muyla ulus, Gtopyanin Urettidi (Benedict Anderson’un (1995) ifadesiyle) hayali bir cema-
attir ve hepimiz adina, ferdi ve grupsal degerlerimizden vazgecip sahsiyetimizden feragat
ettigimiz seyler Uzerine oturur. Toplum, sosyal diizen olarakis bélimdind, iliski agi olarak ise
birligi esas alir. Feragat noktamiz ortak ihtiyaclar dense de siyasetin seckinleri bltin top-
lum adina bir 6zne olarak yerlerini alirlar. icinden kendimize 6zg(iliikleri cekmemiz istenen
kamusal alan da bir toplum olgusudur. Biraz da siyasal zorlamalarla meydana getirilen top-
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lumlar bir biiyiik kisla durumundadirlar. Utopyacilar her seye toplumsal goziiyle bakarlar,
ferdin haklarini mimktin oldugunca bunun iginde eritirler.

izzetbegovic (itopya ve dram matrisini daha cok topluluk ve toplum érneklemi tizerinde
gostermeye calismis, ok aciklayici karsilastirmalarda bulunmustur. Ona gore toplum mad-
di, topluluk manevi ihtiyaca dayanir. Birlikte yasama, insanin ruhsal yapisindan dedil, bazi fi-
ziki zorluklarindan kaynaklanir. Dolayisiyla toplum hayati insanin ruhsal hayati aleyhine bir
gelisme gosterir. Buradan ¢ikan bir diger nemli sonug, birlikte yasama bir amag degil, bir
aractir ve her arag gibi nice olumsuzluklara alet olabilir. Adalet, kardeslik, yardimlasma gibi
dederler bizzat toplumun islevi degildir, onun icin de bu degerler en iyi sekliyle topluluk
icinde gerceklesebilirler. Yine duslinurimuize gore etnik ¢ikislar, toplumun sindiriciligine
karsilik, bir dogal topluluk arayisidir. Birlik olmak isteyen, olsa olsa beraber olma isteginden
dogan hareketlerdir. Bu gelisme, asimileci yapiya karsi bir antistruktlrdir. Buna gore ¢ok
kdlturlulik bile bir kandirmacadir.

Ayni olusumu Utopya ve dram farkl sekillerde ifade ederler. Mesela Gtopyaci Marks, asa-
g! tabakadakilerden, somdirllenler olarak bahsederken; dramci Dostoyevski “boyun egdi-
rilenler, tahkir edilenler” olarak niteler (ki Kur'an'da da, zaafa ugratilanlar, ifadesi yer alir).
Yine romanlarinda Dostoyevski, sosyal adaletsizlikten bahsetmez, insan ruhunu analiz
eder. Clinkii sosyal adalet, (itopyanin esitlik paradigmasina dayanir. Utopya ideal toplum
pesindedir. Halbuki bir ideal toplum yok, hayir ve ser cercevesinde yasayan insanlar, hayra
cagiran ama buna icbar etmeyen gruplar vardir. Drami en iyi ifade eden islam’a gére insan
tek basina idealin karsiligi olan takva sahibidir ve bu yegane Ustlnliktir. Kimseye zarar
vermeyen, birilerinin hakkindan koparilmis olmayan bir Usttnluk.

Koyden Kente

Genel olarak dramin 6ngordugi yerlesim birimi kdy, buna karsilik Gtopyanin yerlesim bigi-
mi kenttir. Ancak burada dikkat edilmesi gerekli dnemli nokta k6y ve kente ylklenen anlam-
lardir. izzetbegovic baglaminda kdy, cemaatlerin yan yana yasayabildigi, birincil iliskilerin
ve bunlara dayali akrabalik ve komsuluk gibi tiim insani miinasebetlerin strdirilebildigi
yerlesim yerleridir. Buna karsilik kent, ikincil iliskiler Gzerine kurulmus Gtopik bir olgudur.
Burada iki yerlesim bigimini birbirinden farkli kilan sey sadece niifus yogunlugu degil, iliski
yogunlugudur. Kisaca kent, ntfusu ne olursa olsun iliskilerin ikincillestirildigi yerlerdir.

Burada yeri gelmisken kentle ilgili bir eksik algiya isaret etmek gerekiyor. Oldum olasi bizim
kente kars! bir ilgimiz ve sevgimiz vardir ve islam’in bir sehir dini oldugunu savuna gelmi-
sizdir. Ne var ki cogu kere bunun nasil bir kent olduguna pek dikkat etmemisizdir. Tabii
ki onayladigimiz yerlesim yeri insani iliskilerimizin strdirdlebildigi yerdir. Adinin kdy veya
sehir olmasi dnemli degildir, bu ikinci sirada bir istir. insani iliskiler niifusu ne olursa olsun
(ki ntfusu yuz binlerle ifade edilebilecek yerlesim birimleri olusmustu) tarim sehirlerinde
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sorunsuz yurutllebiliyordu. Ama Utopya kurgusu sanayi kentleri, niifusu ¢ok kabarik ol-
madiginda da bu insani iliskileri saglikh bir bicimde slrdlrmeye elvermiyor. Bu noktada
belki yeni bir kavramsallastirmayla zirai sehirler ile sinai kentler arasinda bir ayirim yapmak
gerekiyor. Clinkl bu ikisi arasindaki fark, gtinliik hayatta kullandigimiz kdy ve kent farkin-
dan daha az degildir. Onun icin islam kent dinidir, derken hangi kentten bahsettigimizin
farkinda olmamiz gerekir.

Naif Ahlaktan Mekanik Ahlaka

Utopya, dramin naif ahlakina karsilik mekanik bir ahlak anlayisina sahiptir. Dramin ahlaki
sirf eyleme degil, degere dayanir. Bir baska deyisle dramatik ahlak deger giydirilmis davra-
nislardir. Bu insani ahlak, yalnizca sonug ve ¢ikar Ustline kurulmus degildir. Sonucun yanin-
da ta baslangigtaki niyetin, izlenen yolun ve hatta kullantlan araglarin bile bir yeri ve anlami
vardir. Meshur bir érnekle, bir kazigiiyi niyetle cakan da ¢ikaran da sevap alir. Buna karsilik
Utopyanin ahlaki, insan eylemlerinde ¢ikara yonelik mekanik bir ahlaktir. Her seyin otomat-
lastirihp kurala baglandidi bir diinyada ahlak degil, fonksiyonalizm vardir. Clinki burada
ahlakin bir manasi kalmamistir. Burada artik toplum bir ari toplumu gibidir ve ahlak zararh
bile sayilabilir.

izzetbegovic'e gére aslinda insan fonksiyonel olmayan bir diinyaya egilimlidir. Ama (itopya,
insani ahlak kurallarinin yerine fonksiyonalizmi koymus, an veya karincalar gibi yasamayi
ideal insan hayati olarak gostermistir. Yani insan icin éngorilenler, hayvan icin 6ngorilen-
lerdir. Halbuki tabiati icabi insan asosyaldir, bitln ihtiyaclarina ragmen kislanin ideal bir
hayat olmadigini insanlarin ¢cogu bilir. Clinkid kisla hayatinda ihtiya¢ duyulan sey deruni
ahlak kurallari degil, kati disiplin kurallaridir. Esasen rahmani insanin ahlaki, toplumsal insa-
nin fonksiyonu vardir. Bunun i¢in mesela mecburen yasayip zorunlu olarak ¢alistigimiz bir
toplumsal is bélimi ortami esasl bir ahlak gerektirmez. lyicalisan bir ari veya karinca daha
ahlakli sayilmadigi gibi ister istemez is bolimuniin gereklerini yerine getiren bir insan da
Ozel olarak erdemli sayllmaz. Hatta daha kotisu insan sinif gibi bir sosyal grupla 6zdeslesti-
gi oranda ahlak anlamini yitirir. Clinkt dogru, onlarin ortak ¢ikan haline gelmistir. Onun icin
toplulugu asan gercek ahlak zararl bile sayilabilir.

insanlar otoriteyi, onun sembollerini ve torenlerini genel olarak severler, yoksa icat ederler.
Ama yine de ¢cogunluk bunun aksine 6zgurllkten yanadir, 6zgurligu ekmege tercih ederler.

Mazbut Aile Hayatindan Serbest Cinsellige

Suphesiz dram insan dogasina uygun ve farkli cinsler arasinda gerceklesen mesru bir cin-
sellikten ve buna bagh mazbut bir aile hayatindan yanadir. Utopya aileye genelde karsidir.
Ama yok edemedigi tim olusumlarda oldugu gibi onu da dénustirmektedir. Karsilikl iki
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ayri cins arasinda gerc¢eklesen heteroseksuiel mazbut aileye karsilik ayni cinsler arasindaki
homosekslel bir serbest cinselligi hayatin mutlak geregdi, medeniyetin icabi, en temel hak-
lardan birisi olarak kabul etmektedir. Burada cogu kere atlanan sey ailenin, toplumun dedil,
toplulugun en kigUk birimi oldugu gercegidir. Saygi, sevgi, duygusallik ailenin ortamidir.
Bugtin yasanan ailesel sorunlar Gtopyanin dogurdugu sorunlardir.

Bu Utopik cercevede en ¢ok istismar edilen ve sémdrilen kesimlerin basinda kad:nlar gel-
mektedir. Ancak 6zgurlik vb. Gtopya sOylemleriyle ikna edilmislerdir. Ortaya cikarilan, kadi-
nin kisiligi degil, disiligidir. Kadin mimktin oldugunca ailenin disina ¢ikarilmaya, gériniste
erkekle esitlestiriimeye calisiimaktadir. Ama yine de erkekten farklh olarak akill hayvandan
Ote, glizel hayvan vurgusu yapilmaktadir. Bunun gerceklestirimiicin mithis bir aragsal din-
ya ortaya konmustur.

Terbiyeden Egitime

iki yaklasim arasindaki fark, insanin islenisinde yani terbiye-egitimislerinde de kendini gés-
terir. Drama gore insanin daha insani bir donanima sahip olmasi terbiye ile mimkuinddr.
Utopya bunun karsisinda egitimi savunur. Egitim genel olarak ferdin topluma uyarlanmasi,
onun renk ve desenine gore dokunmasi isidir.

Terbiye ve egitim arasindaki fark, sadece niteleyici sozciik farki degildir. Utopya, belirledigi
egitim sistemiyle insani, gelistirilmesi gerekli bir sosyal hayvan olarak alir ve alet kullanan
yonlni gelistirir. Nasil hayvanlar bir ¢if tlikte yetistirilebiliyorlarsa insanlar da egitim kurum-
larinda dylece yetistirilebilirler. Burada egitim sistemi insani 6ncelikle topluma uyarlayici
bir sartlandirma mekanizmasi islevini yerine getirir. Modern egitim sisteminin en énemli
icerigini olusturan mesleki egitim sistemi bile gercekgi degil, bir Gtopyadir. Buna karsilik
dramin terbiyesi insanin kiilt tarafini gelistirmeye yéneliktir. Oncelikli tarafi insani insan ya-
pan degerlerle donatmaktir.

Etkin Dinden Trans Sistemine

Aslinda din, dramin igerigini olusturan en dnemli unsurlardan birisidir. Din hayatin her ala-
ninda yer alir, bir inang ve niyet unsuru olarak her yere girer. Utopyanin kurgusuna karsi da
tepki gosterebilecek yegane insani olgudur. Bunun icindir ki Gtopya ¢ogu kere din ile bari-
stk degildir. Tabii ki din de Gtopyanin hedeflerine hicbir zaman sicak bakmaz. Mesela din dis
dizenleme ve refahla hi¢ ugrasmaz. Hatta konforu bir sapma olarak gorur. Buna karsililik
Utopyada din, toplumsal etkinlikten sirf kisisel tercihlere surtilmus, vicdanlara hapsedilmis
bir olgudur. Utopya, etkin oldugu tiim alanlarda dini sistem disinda tutmaya cahsir. Clink(i
din Utopik kurguya midahale edebilecek yegane olgudur. Esasen tarih boyunca dinin en
onemli gérevlerinden birisi bu olmustur.
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Degerlendirme

insanlik tarihi boyunca hayata bakisin iki temel yaklasimindan birisi olan itopya, mantiksal
bir kurgu niteligi tasimasi sebebiyle ¢ekici, akla yatkin ve sistematik bir bitlnllk arz eder.
Esasen Batr'da 18. yuizyll Aydinlanma felsefesinden bu tarafa bize, insan fitratina uygunlu-
guna bakmaksizin her seyin akil yoluyla yeniden kurulmasi gerektigini telkin etmektedir.
Dram insan dogasini gdzetme noktasinda genelde dini esas aldigi igin Utopya dine karsidir.
Aydinlanmaci topyanin en belirgin distiintrlerinden birisi olan Kant, hayati yeniden kur-
mak icin yegane dayanagin akil (daha dogrusu zeka) oldugunu, ne var ki tarih boyunca din
ve gelenegin ipotedi altinda kaldigini ve bu baskidan kurtarilmasi gerektigini soyler. Yani
Utopya drama firsat vermemek ister.

Gergekten de Utopya, bir grup filozofun hayat hakkindaki hayallerinden ve tasarimlarindan
ibaret degildir, ayni zamanda uygulama bulmus fiili gercekliklerdir. Ge¢miste bazi siyasi-
ler tarafindan hayata gecirilmis uygulamalarin 6tesinde glinimuzde modern uygarlik tam
anlamiyla fiili bir Gtopyadir. Peygamberler titopyaya kaymis insanligi drama ¢ekmek icin
gelmigler, Gtopyayi alasagi edip dramatik bir hayat yolu géstermislerdir. Ne var ki zamanla
gli¢ sahipleri sosyal hayati, planladiklari bir Gtopya tzerine tekrar oturtmuslar ve bu bdyle-
ce surup gelmistir.

Modern diinyada Gtopya hemen her seyi kurgulamaya calisiyor. Siyaset, ge¢miste oldugu
gibi ve daha fazlasiyla itopyanin emrine verilmis bulunuyor. insanlik, dogasini degistirme-
ye yonelmis ciddi bir donlisim sireci yasiyor. Bilimin, teknigin ve medeniyetin sorun olus-
turdugu bir diinyada Utopyaci gidise miidahale etmek imkan disi gibi gézukuyor. Ancak
asil sorun sirf miidahale zorlugu degil, 6ncelikle gidisin farkina varamamaktir. insanligin
geneli, sadece gidisin farkina varamamis degil, daha da 6tede ttopyanin unsurlarina génul
baglamistir. Yapilmasi gereken, Gtopyaci modern olusumlara karsi salt bir tepki olusturmak
degildir. Once siireci anlamamiz gerekiyor. Ne yapabilecegimize karar vermek bundan son-
ra gelecek bir istir. Saglikli bir durum tespiti yapmamis olanlarin bir sorunun ¢éziimleyicisi
olmalari disiinllemez.

Bunun icin Aliya Izzetbegovic¢ diistincelerimizi oturtabilecegimiz miikemmel bir matris
veriyor, ayagimizi basacak yeri gosteriyor. Onun bu goruslerinde hemen pek cok beseri
olusumun ilk agiklama bicimlerini bulabiliriz. Mesela giiniimuzde akrabalik, komsuluk gibi
iliskilerin neden erozyona ugradigini anlamada zorlanmayiz. Akrabalik ve komsuluk drama-
tik olgulardir ve hedef tahtasina yerlestirilmislerdir. Yani bu olgulardaki erozyon sanildigi
gibi spontane olarak gergeklesen bir sey degildir. Yakinlik kdlturd, acik veya gizli yollar ve
yontemlerle sarsilmaya calisiiyor. Utopyanin aragsal yapilarindan birisi olan sosyal bilimler
ve Ozel olarak sosyoloji tarafindan kandaslik ve cemaatcilik olarak asagilaniyor. Bir ara anne
sutline yoneltilen elestiriler, hala sirmekte olan yakinlarla evlilige karsi gosterilen tepkiler,
bu konuyla ilgili tipik 6érneklerdir. iffet, cinsel hayati heterosekstiellik Gizerine kuran mutlak
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aile hayati, ilkellik olarak nitelendiriliyor. Sinai kentin yabancilastincihg, ikincil iliskilerin ge-
lismisligin Olclst olarak kabul edilmesi, komsuluga da akrabaliga da pek yer birakmiyor.

insanin alet kullanan hayvani tarafina degil, kit kullanan insani yoéniine dayanan dramatik
hayat, insan tabiatina uygun olmakla birlikte iradi olarak kabull gerektirir. Bu ise yalnizca
konforlu bir hayat yasama dislincesine dayanmadigiigin 6zel olarak ¢aba harcanmasini ge-
rektiriyor. Burada ayni zamanda zekanin 6tesinde vahyin destegindeki akledilebilirlige ihti-
yac vardir. Bu gdrevi litopyanin kurgusuna karsilik tabii, ilahi, dramatik bir sentez olan islam
yapabilir. Gerg¢i Gtopya dini de kurgulayabilmektedir. Modernlesme kuramlarinda yer alan
“sekller din” veya dinin sekilerlesmesi, din alaninda bir Utopya gergeklestirimidir. Onun
icin dinin dram baglaminda islevini yerine getirebilmesi kendi dogasinda ve bir blttinlik
icinde algilanabilmis olmasina baghdir.

izzetbegovic'e gére, insan tabiatina uygun yolu gésterme gérevini ancak, Dogu ve Bati,
din ve materyalizm arasinda yer alan islam yapabilir. Ona gére islam bir yigin itaat edilecek
varliktan siyrilip nihai olarak Allah’a teslim olmaktir. islam bu teslimiyetin adidir.
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Aliya Izzetbegovi¢’in Siyaset Felsefesi
ve Islam

Mahmut Hakki Akin

iyaset felsefesi, insanlar icin ideal bir yonetimi ve ortak iyiyi gerceklestirmenin imkan-

larini tartisan bir disiplindir. Mevcut durumdan daha iyisine ulasilabilecegdi dustincesi

ve daha iyinin hayata gecirilmesi meselesi siyaset felsefesinin 6nemli konularidir. Si-
yaset, daha iyi bir ydnetim arayisinin sonucu olmasinin yaninda birlikte yasamaktan kay-
naklanan meselelerin ¢c6zimdi icin de araci bir kurumdur. insanlarin dogal ve sosyal cevrele-
riyle strdurdukleri iliskilerden kaynaklanan meselelere ¢6ziim bulmak, siyaset faaliyetinin
amaglari arasinda kabul edilmistir.

Siyasalligin insana 6zgulugu, ahlakin insana 6zgultgu ile birlikte disinule gelmistir. Clinkl
distnce tarihinde siyaset, ahlaki bir mesele olarak ortaya ¢cikmis ve tartisiimistir. Buna gore
siyaset bir taraftan ahlaktan uzaklagsmanin bir araci olarak goérillrken diger taraftan da"or-
tak iyinin”imkanlarinin tartisildigi ve sinirlarinin belirlenmeye calisildigi bir alan olarak ele
alinmustir. Siyasetin glic ve iktidarla iliskisi dikkate alindiginda, elde edildigi zaman bir arag
olarak glictin ya da iktidarin kimlerin ¢ikarina ve hangi amacglar ugruna kullanilacagi dnemli
bir mesele haline gelmektedir. Tarih boyunca pek ¢ok iktidar sahibi, kendi iktidarlarinin de-
vaminive muhafazasini 6ncelikle distinmusler; iktidarda elde ettikleri glici kendilerinin ve
yakinlarinin lehine kullanmislardir. Bdylece siyaset, bir meseleyi ¢c6zmenin, bir seyi iyiden
daha iyi hale getirmenin bir araci olabilecedi gibi iyi bir hali bozmanin, kétllestirmenin ve
glc icin iyiligin feda edilmesinin de araci olabilmektedir. Siyasetin teorisi ve pratigi ahlak
tartismalarina kaynaklik eden konulardir. Siyasalligin en temelde taraf olmaya ve tercih et-
meye dayandigi dustinlldiglinde, s6z konusu taraf olma ve tercihte bulunma temelinin ne
kadar siyasalsa o kadar da etik bir konu oldugu kabul edilebilir.

Bosna-Hersek eski cumhurbaskani ve cagdas Miisliman diistiniir Aliya izzetbegovic (1925-
2003), insani ontolojik olarak ahlak alaninda tanimlamistir. Kendi distincesini “Tanri yoksa
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insan da yoktur” (Berdyaev, 2012), anlayisiyla temellendirmis, etik alani insani anlamlandi-
ran ve sinirlandiran bir varolus alani olarak kabul etmistir. insanin masum olmadigini, so-
nucta tercihlerinin sorumlulugunu Ustlendigi bir varlik alaninda yasadigini savunmustur
(izzetbegovig, 2005, s. 68). Buna gore insana ve insanin Urettigi gerceklige dair unsurlar,
0zgurluk-ahlak iliskisi baglaminda degerlendirilebilecek unsurlardir. Musliman bir ente-
lektiiel olarak Aliya izzetbegovic'in siyaset felsefesi onun genel diisiincesinden ve 6zellikle
de insan ve islam anlayisindan ayri degildir. izzetbegovic'te siyaset ve siyasallik kavramla-

|u

n, "lglincl yol” anlayisi ve insanin dualist yapisi temel alinarak anlam kazanmaktadir. Ona
gore ideal bir siyaset, insan gercekliginin dualizmindeki unsurlari (ruh-beden, mana-mad-
de, aci-haz, dlinya-ahiret, birey-toplum gibi) birbirine feda etmemelidir ki bu, ancak siyase-
tin ahlaki olarak sinirlandirilmasina baglidir. islam, bu ticlincii yolun inancta, diistincede ve

pratikte imkanidir.

Aliya izzetbegovic'in tespitiyle ahlakin insanin inancini ve pratigini sinirlandirmasinin bir
sonucu olarak sadece insan tercihlerine ve eylemlerine bagh olarak ahlakl ya da ahlaksiz,
iyi ya da kotu olabilir. Ayni sekilde ahlakli olmanin temelinde bulunan 6zgtir olma ve 6zglir-
IGgunl kullanma; baska bir deyisle tercihte bulunabilme ve tercihinin sorumlulugunu Ust-
lenme 6zellikleriinsanin siyasalligiyla da dogrudan ilgili konulardir. Siyasetin mesele ¢6zme
ve yonetilenlerin mutluluklarini ve iyiliklerini saglama guictinii bu amaglar disinda kullanma
imkaninidaiceriyor olmasi, glicile hak; siyasetile ahlak arasindaki mesafeyi acabilmektedir.
Boylece guig, ahlaki temelden uzaklastikca, iktidara sahip olanlar gli¢lu olduklari icin hakl
gorulurler ya da kendilerini bu sekilde sunarlar. Bu durumlarda bile insanlar daha iyi bir
durumun takipgileri olurlar ki mevcut durumdan daha iyi bir durumu talep etmek, siyaset
felsefesinin en 6nemli dinamiklerinden birisidir.

Ahlak ile siyaset iliskisinin bu cetrefilli durumu, ahlak lehine iktidardan uzaklasma gibi bir
inancin ve tavrin olusmasina sebep olmustur. S6z konusu ayrimi savunanlara gore ahlak
lehine siyasetten uzaklasmak gerekmektedir. Boylece ahlak ile siyaset birbirlerini diglayan
iki ayr alan olarak tanimlanmaktadir. Hristiyanlikta maneviyat vurgusunun bir sonucu ola-
rak diinyeviligin karsisinda konumlanan anlayis, ahlak ile siyaseti birbirinden farkl alanlar
olarak kabul etmektedir. Siyaset bu diinyada, bu diinya icin gerceklesen bir faaliyet olarak
yorumlanirken Saint-Augustinius'un Tanri'nin Kenti eserinde en ideal ve en iyi yonetimin
bu dinya yikildiginda Tanri’nin hikimranhginda kurulacagi vurgusu yapilmistir. Hristiyan-
Ik inancinda ve duslincesinde ahlak alani manevi bir alan olarak tanimlanirken dinyevi
alandan ve siyasetten ayrilmakta; diinyadan el-etek ¢eken bir maneviyatgi inang ve pratik
savunulmaktadir. Halbuki islam, Aliya izzetbegovic'e gére tam da bu anlayisa karsi ¢ikti-
gl icin Hristiyanhktan ayrilmakta ve “din” olmanin 6tesinde tanimlanmaktadir. islam, saf
bir maneviyat inancini merkeze almamaktadir. Ontolojik temelde insanin siyasal bir varlik
olmasi ayni zamanda onun bu diinyada daima ahlaki bir alanda hareket eden bir varhk
olmasi demektir. islam, insanin siyasalligini kabul ettigi gibi ahlaki alanin disinda bir insan
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anlayisini kabul etmemektedir. Dolayisiyla Aliya izzetbegovic'in islam anlayisi acisindan bu
diinya 6telenecek, reddedilecek bir yer olarak dedil, siyasalligin ve ahlakiligin ortak bir alani
olarak da gériilebilir. Ona gére“diinya red yoluyla kazaniimaz” (izzetbegovic, 2005, 5.39).Bu
anlamda islam, ahlaka kaynaklik ettigi gibi “ahlakli siyaset“e de kaynaklk edebilir. Siyaset,
diinyevi olsa bile bu diinya ile ahiret arasindaki iliski Gzerinden anlasilabilecek bir mesele-
dir. Islam, bu diinyayi da ahiret hayatini da dnemsedigi gibi iki diinya arasindaki dengenin
inangta ve pratikte insa edilmesine ydnelmektedir. Bu dlinyalardan biri lehine digeriniinkar
ya da reddetme anlayisinin tersine, her ikisinin de saadetiicin caba gdsterme islam acisin-
dan daha uygun bir anlayisa karsilik gelmektedir.

Bu diinyada bir durumu tanimlama, bir meseleyi ¢6zme adina ortaya konan farkli fikirler ve
farkli siyasal pratikler, siyasal ihtilaflarin olusmasinin da énemli sebepleridir. Siyasal olarak
fikirde ve pratikte anlagmazliga diismek insani bir durumdur. Siyasal varlik olarak insan, si-
yasalligini bir yorum olarak gergeklestirir. Her siyasal yorum pratikte bu diinyaya yoneldigi,
bu dlinyada bir meseleyi ¢c6zmeyi hedefledigi icin diinyevidir; bu diinya ile sinirlidir. Aliya
izzetbegovic'in “islam miikemmel ancak bizler degiliz” seklindeki ifadesine paralel olarak
Aktay’in da yerinde tespitiyle beseri kulvarda cereyan eden iktidar iliskilerinde islam’in is-
lam olarak bir aktér olamayacagini hesaba katmak gerekmektedir. islam’'in hicbir zaman
mukemmel haliyle diinyada var olamayacadi asikardir (Aktay, 2003, s. 38):

“Bu insanlar (islam’i temel alarak siyaset yapmaya calisanlar) beserdirler, islam’in ken-
disini degil, islam‘'dan anladiklarini somutlastirirlar. Dolayisiyla yanihirlar, diiserler, kal-
karlar, catisirlar veya uzlasmalar yaparlar, kazanirlar veya yenilirler, asiriliklar yaparlar
veya mutedil davranirlar, dostlari olur, dismanlari olur, muttefikieri olur, hasimlari
olur. Tabii ki kendi tizerlerine aldiklari ilahi yiikii layikiyla tastyip tasimadiklar yéniin-
de surekli bir ahlaki bir baskiya tabi olurlar. Ancak bu yiki tasimayi Gstleniyorlar diye
kendilerine bir masumiyet, bilgilerine bir vahyin mutlakligi, hareketlerine ve siyaset-
lerine metafizik bir degismezlik atfedilemez.”

Siyasetin diinyeviligi meselesi, Aliya izzetbegovic'te islam temelli bir yorumla ele alinmak-
tadir. Ona gore siyaset, diinyevi olsa bile bu diinya ile ahiret arasindaki iliski tizerinden an-
lasilabilir. Boylece islami temelde izzetbegovic acisindan siyaset, her iki diinyayi da nem-
seyen ve ikisi arasinda denge kurabilecek bir imkan olarak kabul edilir.“Ahlak alemini varlik
aleminden farkli olarak olmasi gereken alemi” seklinde tanimlayan izzetbegovic (2005, s.
245), en azindan disiincede ahlak ile siyasetin “olmasi gereken” hedefinde birbirlerine yak-
lastiklarini ve islami temelde bir siyaset felsefesinin ¢ikis noktasinin bu ahlaki temel oldugu-
na isaret etmistir. Ona gore "“insanlar aras! iliskileri diizenleyen degismez islami prensipler
vardir, ancak degismeyen hicbir islami tretimsel, toplumsal, siyasal terkip bulunmamakta-
dir” (izzetbegovic, 2007, s. 178-9). Ahlakin kaynadi tek ve degismez olsa bile gerceklesme
alani bu diinya oldugu icin uygulamalari degisecektir.

Yoneticilerin kendi anlayislarini merkeze alarak “olmasi gereken”i topluma dayatmalar siya-
si tarih boyunca karsilasilan ve siyaset ile ahlak iliskisi agisindan da ayrica tartisilan énemli
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bir meseledir."idealin zorlanmasi, insanlara empoze edilmesi isyanla karsilasir” diyen izzet-
begovic (2005, s. 60), hayatin mekanik olmamasi ve mekanige donusturilmeye direnme-
sine dikkat cekmistir. Oncelikle, béyle bir diizenleme, insani ve ahlaki pek cok meselenin
dogmasina sebep olacaktir. Clinku boyle bir diizenleme fikri gayriinsani ve gayriahlakidir.
insanin tercih edebilme yeteneginin kisitlanmasi ya da yok edilmesi dogrudan ézgtirlige
bir midahale olacagindan, ayni zamanda ahlaka karsi bir harekettir. Hayatin mekanige
donustirlilmesi, insani varlik aleminde farklilagstiran ve onun ahlaki ylkselmesinin varlik
imkani olan hareketin akisina bir miidahale olacaktir. Glg¢li olanin tercihlerden birisini
dayatmasi ya da tercih tahakkiimuine gitmesi ve bu durumu insanlarin ortak iyiligi olarak
adlandirmasi da pekala mimkundur. Tarih, bu tir uygulamalarin 6rnekleriyle dolu oldugu
kadar, bu pratigin felsefelerini yazan dusuinirler de coktur. Bdyle bir durumda siyaset 6z-
glirlige midahalesi dolayisiyla ahlaki temelini yitirecektir. izzetbegovic'e gére (2005, s. 90),
tercih imkaninin ortadan kalkmasiyla 6zglirliik de ortadan kalkacak ve ahlaktan bahsetmek
mimkin olmayacaktir. Ayrica siyaset ile ahlak arasindaki mesafe de agilacaktir. Sosyal di-
zenve ortak iyi adina bir yonuyle siyasallik tretilirken diger taraftan insan ve ahlak temelli
bir siyaset Gretmenin imkanlar tuketilecektir. Bu uygulamalar bir ahlaki 6greti ya da din
temel alinarak da yapilabilir. Ancak bir siyaset yorumunun ahlak ya da din adina mutlaklas-
tirilmasi, elestiri disinda tutulmasi, en basta insani varolusun temeli olarak ahlaki ve siya-
salligi tiiketeceginden islami olmayacaktir. Hatta bdyle bir anlayisa dayanarak islam temelli
bir siyaset yorumunu mutlaklastirmak da islami degildir. Her siyaset, ister istemez kendi
sosyolojik ve tarihsel sartlarinda ortaya cikan diinyevi bir yorumdur. izzetbegovic, islam’in
mikemmel olmasina karsilik Mislimanlarin mikemmel olmamalarini insanlarin diinyay:
kendi algilariyla yorumlayabilmelerine, insanliklarindan kaynaklanan sinirlari asamayacak
varliklar olmalarina baglamaktadir. islam, miikemmel bir kaynak olmasina ragmen onu kul-
lananlar yine insanlardir. insanlar o miikemmel kaynagi temel alabilirler, ona uymaya cali-
sabilirler ancak miikemmel bir diizen tesis etmeleri miimkiin degildir. islam’in herhangi bir
yorumunu mutlaklastirarak bir doktrin Gretmek, bir yorumun biitlin zamanlar igin gecerli
oldugunu tarif etmek islam’in katilasmasina ve ice kapanmasina sebep olmaktadir (Diiz-
giin, 2010, s. 76; izzetbegovic, 2003b, 5. 19). En iyi durumda bile ortaya konan bir yorumdur
veinsanin sinirhliklari dahilinde anlasilabilir. Miislimanlar, islam’i temel alarak siyasal olarak
digerlerine gére tercih edilebilir olan alternatifleri (iretebilirler. insan ya da siyaset adina son
sO0zu sdyleme yetkisi insanlarin degildir.

Yorumun mutlaklastiriimasi, siyasal olarak kula kulluk edenlerin, kdlelerin yetismesi riski-
ni igermektedir. Sonugta bdyle bir siyaset tarzinda 6zgulrlik mahk(m edilmekte, 6zgurlik
mahktm olduguigin de zorunlu olarak ahlak mahkGm edilmektedir. Tek tiplestirici bir anla-
yisin islam ile uyusmasi miimkin degildir. Ahlak ile siyasetin ortak arayislarindan birisi olan
"iyi" ya da "olmasi gereken” arayisi son bulmakta, tarihin ve dolayisiyla insanligin sonu ilan
edilmektedir. iyiye dair arayisin son bulmasi, sadece tarihin degil, ayni zamanda ahlakin ve
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siyasetin de son bulmasi demektir. Hayat, butlini itibariyla hesap edilemez bir yapidadir.
Bu yuizden hayat, 6zellikle siyasetcilerin hesaplarinin tutmamasinin da bir tarihidir.

Utopyalar yoluyla topluma ve dolayisiyla insan hayatina bir yén verme, onlan élcme, kalip-
lara sokma cabalari da tarih boyunca bosa ¢ikmustir. izzetbegovic'in Dogu ve Bati Arasinda
islam kitabinda bir béliimde inceledigi dram ve (itopya arasindaki iliski, insanin icinde bu-
lundugdu ve dogal durumu olan dramin ltopyalar yoluyla asilmasi ¢abalarinin daima bosa
¢iktigini géstermistir. Hayat, dramdir. Clinkl hesap edilmeye baslandigi andan itibaren ha-
yat, hesaplarin tutmadidi bir forma bilriinmekte ve daha blyuk dramlara sebep olmaktadir.
Siyaset felsefesinin en dnemli konulari arasinda yer alan topyalarin gayriislami olmasinin
sebebi, ayni zamanda hayati mekanizme doniistiirmelerinden kaynaklanmaktadir. insanin
kendiicinde bulundugu drami, dahaiyi dislincesiyle Gtopyalarla asma ¢abasi, kendi onto-
lojik gercekligine uymadig icin daima fiyaskolarla sonuclanmistir. Bu baglamda islam, dra-
min icerisinde daha iyiyi tercih etmek ve ger¢eklestirmek cabasinin kaynadi olarak durmak-
tadir; yoksa o, bir itopyanin kaynadi degildir. Drami ortadan kaldiracak bir cennet hayati bu
diinyada mimkun degildir. Bu dinyada boyle bir cennet insa etme arayislan hayata, insan
gercekligine aykin oldugu icin daima insanin ve hayatin lehine sonuglanmamistir, sonug-
lanmayacaktir. Islam, cenneti bu diinyadan baska bir diinyada ancak bu diinyayla baglantili
olarak agiklamaktadir. Bu baglamda bu diinyada cennet ideali distincede anlamsiz oldugu
gibi bu diinyada cennet icin gosterilecek ¢abalarin da sonugsuz kalacadi agiktir. Burada bir
farka dikkat cekmek gerekmektedir. Diinyada cennet insa etmeye calismakla karsilasilan
meseleleri cozmeye calismak, daha iyiyi gerceklestirmekicin ¢aba gdstermek birbirlerinden
farkl seylerdir. ikinci alternatif daha insani ve dolayisiyla daha islami‘dir. Her olanin daha
iyi bir olmasi gereken durumu vardir ancak islam’i temel alacak bir siyaset felsefesinden
Utopya ¢lkmamaktadir.

“Her iktidar, insanlari bozar ve bu bozgunlugun yikici etkisine ancak sadece Allah’aiman ve
ahlaki degerlerin strekli canl tutulmasi faaliyeti karsi durabilir” (izzetbegovic, 2007, s. 27).
Bu kural diger dinler ve islam i¢in de gegerlidir."Din de devrim de acilar ve izdiraplar icinde
dogar. ikisi de refah ve konfor icinde yok olup gider. Gercekten de devam eden sirf onla-
rin gerceklesme cabasidir” diyen izzetbegovic (2003b, s. 92), devrimin yalan séylemeye ve
kendi kendine ihanet etmeye basladiktan sonra sahte dinle ortak bir dil buldugunu tespit
etmistir. Devrimi ve dini yozlastiran, iktidarlari icin araci kilan bir zihniyet, ayni zamanda
onlari kurban ediyor demektir. Bittin dinlerin —ki“semavidinlerden sonra dlinya eski diinya
olmamistir” (izzetbegovic, 2005, s. 71)- ve devrimlerin ortak tarihi bu sekilde devam etmis-
tir. Samimiyet, fedakarlik ve zulme karsi muicadele gibi degerler ve pratikler yerleriniyozlas-
maya, zenginligin ve iktidarin muhafazasi icin halki baski altinda tutan siyasetler iretmeye
ve dolayisiyla devrimci ruhun ve anlayisin yavas yavas kaybolmasina birakmislardir. Ben-
zer bir durumun islam diinyasinda da ayni sekilde cereyan ettigini gérmek mimkindiir.
Burada islam toplumlari acisindan degerlendirildiginde islam ile Mislimanlar arasindaki
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mesafe acilmis, var olan durumun sartlari kimlerin lehine isliyorsa siyaset onlarin elindeki
bir araca déntismistdr. Bliyik bir devrim olarak dogan ve gelisen islam, zamanla devrimci
karakterinive gliciinl kaybetmistir.

Miisliman toplumlarin icinde bulundugu durumu elestiren, islam'dan uzaklasmaktan kay-
naklanan bozulmalara ve yozlasmalara pratikten pek cok érnekler gdsteren Aliya izzetbe-
govic, Islam diinyasinda yasanan biitiin yanhs ve gayriahlaki durumlarin islam‘in, Muslu-
manlar tarafindan dislandigini apacik gésterdigini savunmustur (bkz. izzetbegovic, 2007, s.
28). Bdylece neden islam diinyasi geri kaldi sorusuna o, kendisinden dénceki Islamci neslin
temel tezlerini dogrulayan bir cevap bulmustur. Ona goére, Musliman toplumlarin kendi
rénesanslarini basarabilmeleri icin islam disinda bir careleri yoktur. islam, onun siyaset fel-
sefesinin temeli ve kurucu aklidir.

"Allah’in iradesine teslimiyet, insan iradelerine bagimsizlik demektir. Allah’a itaat, insana itaa-
ti men eder. Bdylece insan ile Allah ve insan ile insan arasinda yeni bir miinasebet insa eder.
(izzetbegovic, 2003b, s. 311). Burada izzetbegovic'in siyaset felsefesinin temeline insan ve
Allah arasindaki iliskiyi koydugu goérilmektedir. insan, kendi sahsiyetinin insasina katkida
bulunan bir varliktir. Bu ytizden insan aktif, 6zglr ve ahlaki olarak sorumlu yaratiimistir. Sah-
siyetin insa edilmesi onun dusiincesinde merkezi bir yerdedir (bkz. Erkilet, 2010, s. 114-5).
insanin diinyada iyi olabilmesi, varliklar icinde yikselebilmesi, Allah ile yaptigi sézlesmeye
uygun biriman ile bu diinyada iyi pratikler gerceklestirebilmesine baghdir. Kur'an-1 Kerim'de
defalarca ve birlikte zikredilen, Aliya izzetbegovic'e gore islam’in en temel sarti olan “iman
etmek veiyiisler yapmak” bu sézlesmenin de temelidir (izzetbegovic, 2007, 5. 130):

“Allah'in emri oldugu icin iyi amel yapiyor, yasakladigi igin de kotilliklerden sakini-
yorum. lyi amel isleyerek ben miikemmel olmayan bir diinyanin diizeltilmesine, mii-
kemmelestiriimesine Allah'a yardimci oluyor, O'nunla isbirligi icinde bulunuyorum.
Benim katkim olmaksizin diinyanin bir kismi ebediyen eksik, bitmemis, gercekles-
memis olarak kalacaktir. Bu sebeple sadece iman edemem, ayni zamanda faal olmak,
eylemlerde bulunmak ve ¢alismak zorundayim.”

Sozlesme, Allah ile yapilmadigi takdirde rejimlerle, ideolojilerle, diinyevi iktidarlarla ya da
cikar iliskileri Gzerinden diger insanlarla yapilmaktadir. “Tebaa iktidari, iktidar da tebaayi
sever.” diyen izzetbegovic (2003b, s. 196), iktidara itaat ile yerinden, durumundan mem-
nun olanlarin 6zglrliik karsisinda konforu sectiklerini; tebaa olmayi reddederek bunlarin
karsisinda yer alanlarin ise 6zglrligu istediklerini gdstererek insanoglunun diinyadaki si-
yasal durumunun yaman celiskisine dikkat cekmistir. Ozgtirliik, ahlakin zorunlu sartidir. Oz-
gurligun zorunlu sarti ise Allah'tir. Ozgurliikten kagmak, diinyevi iktidarlarin himayesinde
konformist bir hayat slirmek ve bu hayatin devam etmesi icin ¢caba gostermek, Allah’a kul
olmaktan ve ahlaktan kacmak demektir. Ona gore islam’in biyiik hamlesi “hicret” de bu
baglamda anlasiimalidir. Clinkii hicret, zor olani, Allah'in rizasini ve islam ahlakini temel ala-
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rak tercihte bulunmak ve bu tercihi yasamak demektir. izzetbegovic (2007, s. 124), herkesin
bu dlinyada hicretin ikilemi ile karsi karsiya oldugunu sdylemistir. Bizi degerli kilan, yuksel-
ten hicretin ikileminde nerede durdugumuzdur. Ayni zamanda siyasal bir hareket olan hic-
ret, buguinkii Musliman toplumlar icin de siyaset felsefesi kaynadi olmayi strdirmektedir.

Tebaa yetistirme kdiltiiriiniin islam rénesansinin éniindeki en biiyiik engellerden birisi ol-
dugunu vurgulayan izzetbegovic, Allah‘a teslim olmayan iradenin diinyevi iktidarlara tes-
lim olmasi durumunda islam’in temel insan anlayisindan sapilacagina; zaten Miisliiman
toplumlarda var olan, stire giden bu sapmanin devam edip gidecegine isaret etmistir. Aliya
izzetbegovic (2007, s. 68), insanlarin basit bir ayrimla “iman edenler ve iman etmeyenler”
seklinde ayriimasina bu yiizden karsidir. Ona gore inananlarin ve inanmayanlarin disinda
"korkaklar” diye adlandirilacak bir grup daha vardir ve insanlar arasinda bu gruba mensup
olanlarin sayisi oldukga fazladir.

insani ve ahlaki yiikselise dayanmayan, sosyal gercekligin geleneksel bicimi olarak tretilen
bir Muslimanlik, yapici bir siyaset felsefesine kaynaklik edemeyecektir. Boyle bir Miislu-
manlik anlayisinin ve pratiginin sonucu kendilerini Misliman olarak tanimlayanlarin top-
lumda siyasalliklarini stirdirmelerinden, siyasal bir taraf olmalarindan ibaret olacaktir. Mis-
I[imanlik da yapici bir ahlakin ve siyasetin insa edilmesine katki saglamaktan ziyade olusan
farkl taraflardan bir taraf, "biz-onlar, dost-diisman” ayrimlarinin strdurilmesine hizmet
edecektir. Siyasetin ve siyasalligin ana karakterini belirleyen bu ayrimlari reddetmemekle
birlikte izzetbegovic'in islam anlayisina dayanan siyaset felsefesinin bu dikotomileri asma
amacinda oldugu aciktir. Bu dikotomilerin icerisinde kalmak, tarafi oldugu siyasalligi ve do-
layisiyla siyasallik yorumunu mutlaklastirmak, Mislimanhk adina, Mislimanlar lehine bile
gbzukse gayriislami bir siyaset tarzinin tretilmesine sebep olabilir. Dolayisiyla, taraftarlig
Allah-insan iliskisini dnceleyen bir anlayisa dayandirmak ve bu anlayisi pratiklerin belirleyi-
cisi bir kriter olarak kabul etmek daha dogru bir yaklasim olacaktir.

islam kaynakli bir siyaset felsefesinin tek amaci glic iliskilerinde giic elde etmek degil, ayni
zamanda kendisinin, yakinlarinin aleyhine bile olsa adaletten sapmamak, yeri geldiginde
kendi ¢ikarlarina ters disen bir fedakarhg Allah rizasi ugruna gergeklestirebilmektir. Bu
sekilde olusacak bir islam siyaset felsefesi, nefretlerin ve stirekli diismanliklarin Gretildigi
bir taraftarligin ya da gectigimiz asrin en énemli siyaset felsefecilerinden Carl Schmitt'in
dost-diisman ayrimina dayanan siyaset felsefesinin karsisinda yer alacaktir. Aliya izzetbe-
govi¢'in distincesinde biz ve onlar ya da dost ve diisman ayrimi, siyaset felsefesinin ¢ikis
noktasi degildir. Adaletin tesis edilmesi, fitnenin ve zulmiin ortadan kaldirilmasi, siyaset
felsefesinin temelidir. Ger¢eklestigi zaman adalet, siyasalligi biz-onlar, dost-disman gibi ay-
rimlarin 6tesine tasimaktadir. Allah, Musliman bir kabile tarafindan bir Yahudi'ye haksizhk
yapilmasini ayetler indirerek engellemis ve hakki Gstin tutmasi konusunda peygamberini
ve onun sahsinda ge¢misteki ve gelecekteki bitin Muslimanlari uyarmistir (Tirkiye Diya-
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net Vakfi [TDV], 2000, 4 / Nisa: 105-113). Bu ¢adri, ahlaka bir cagridir. Adaleti gerceklestir-
mek ve hakki Gstiin tutmak cok zor bir siyasettir. Ancak islam'in istedigi siyasal ve toplumsal
dayanismanin temeli budur. Boyle bir siyaset sadece bizden ya da dost olanlarin lehine,
cikarina isleyen Makyavelist bir anlayisin 6tesindedir. Jerkovi¢'in de tespit ettigi lzere Aliya
izzetbegovic'in siyaset anlayisi sadece ¢ikarlar icin verilen bir glic miicadelesinin étesinde
tanimlanmak zorundadir ki bizzat kendisi Bosna Savasi sirasinda ve sonrasinda ylritmeye
calistigi siyasette bu temele gore hareket etmeye calismistir (bkz. Akin, 2010, s. 101; izzet-
begovig, 2003a; Jerkovig, 2010, s. 37; Lavig, 2010, 5. 55). Ge¢misin nefret ve dismanlik Urete-
cek yuklnl tasimanin ahlaki bir siyaset Gretemeyecedini bildigi icin ge¢misi unutmamak,
ancak ge¢mise takilip kalmamak gerektigini de strekli vurgulamistir.

Aliya izzetbegovic'in siyaset felsefesinin temelinde materyalist ve idealist diisiince ayri-
minin disinda kendi basina tek yol olan islam durmaktadir. islam, Misliman toplumlarin
temel alarak bulunduklari konumdan ylikselmelerini saglayabilecektir. izzetbegovic, Is-
lam Deklarasyonu’nda Miisliman toplumlar icin ne geleneksel islam anlayislarinin ne de
islam’i dislayan Batici, taklitci anlayislarin ve siyasetlerin bir fayda ve rénesans saglayama-
diklarini acikca ifade etmistir. Miisliiman toplumlarda islam, hem inan¢ta hem de pratikte
hayat kaynadi olma &zelliklerini biiyiik 6lclide kaybetmistir. izzetbegovig, Mislimanlarin
islamlasmak disinda bir yollarinin bulunmadigini tarihsel tecriibenin acikca gdsterdigini
savunmustur. Neimarlija'ya gore (2010, s. 156) izzetbegovic bu stirecin islam’in geleneksel
yorumlarindan ve islami olmayan ideolojik siniflandirma, engelleme ve manipiilasyonlar-
dan kurtarilmasi anlamina geldigini diisinmstr. islam rénesansinin énemli sartlarindan
birisi olan islamlasmak, Miislimanlarin suur ve pratikte 6zgtirlesmelerinin ve ahlakli hale
gelmelerinin imkanidir. islam temelli olmayan devrimlerin, siyaset diizenlemelerinin Mis-
liman toplumlarin pek cok yonden gelismelerine katkisi olmayacaktir. islamlasmak, ona
gore toptan ret ya da kabul yaklasimlarini icermez; yoneldigi diistince ve tecribeden se-
cici olarak ahlaki temelde faydalanir. O, islam’i temel alan bir elestirel diisiinceye ihtiyac
oldugunu vurgulamustir, islam, toptan yikici bir devrim anlayisina sahip degildir. Ge¢misin
olumsuz yiikiinden kurtulmayi hedeflemistir (izzetbegovic, 2007, s. 105). Gecmisi, gecmise
ait her seyi yok etmek gibi bir amaci olamaz, olmamistir.

Aliya izzetbegovic, cift kutuplu bir diinyada yasamistir. Bu diinyanin icinden, bu diinyada
edindigi tecriibelerle diisiince tGretmistir. Onun islam’a ¢agrisi, 6zgtirligiin ve ahlakin birbi-
rinden ayrilmadigi bir teoriye ve pratige cagridir. Bu ¢agri, kendisinden once farkli zaman-
larda ve mekanlarda Musliman suura sahip dustndrlerin ve hareket adamlarinin ¢agrila-
rina bir katkidir. Onun disulincesi ve miicadelesi de belli bir zamanda ve mekanda, kendi
hikdyesinin sinirlari dikkate alindiginda anlasilabilecektir. Bugiin dilinya, cift kutuplu bir
dinya degildir. Baska bir ddbnemde insanlar, yeni karsilasilan pek cok mesele ile yasamaya
devam ediyorlar ve gelecekte de yeni meselelerle karsilasacaklar. izzetbegovic, kendi haya-
tinda sorumlugunu yerine getirmis bir diistince ve miicadele adami olmayi basarabilmistir.
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Ancak onun yorumlarinin, islam diisiincesine katkilarinin kendi sinirlari dahilinde oldugu
gercegi gbzardi edilmemelidir. Gelecekte diinyanin karsilasacagi yeni meselelere izzetbe-
govi¢'in kendi sinirliliklari ile olusturdugu yorumlarinin ne kadar karsilik sunabilecedi tar-
tisilabilir ama onu besleyen, disiincesinin ve miicadelesinin temeli olan islam’in ilelebet
diinyanin meselelerine ¢6zum Uretme yolunda 6nemli agciimlar saglayacadi ve insanlarin
hayrina iyiligi tanimlama ve uygulama yolunda yeni fikirlerin yetismesine imkanlar sagla-
yacag muhakkaktir.
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Aliya Izzetbegovic’in Bir Siyasi
Projesi Olarak Demokratik Hareket
Partisi (SDA)

Tarkan Tek

SDAolmadan Bosna Hersek de olmazdi

Aliya izzetbegovic

u calismada Aliya izzetbegovic'in hayatinin hemen hemen tamaminda énemli bir yer

tutan siyasi ¢alismalarina ve siyasal teorisini pratik olarak taglandirdigi, Demokratik

Hareket Partisine (SDA) deginilecektir. Bunun dncesinde Misliman bir siyasetci ola-
rak Aliya izzetbegovic'in, SDA'y1 kurmadan 6nce hangi kiiltirel ve politik kodlara haiz ol-
dugunu, icinde bulundugu genclik hareketi olan Mladi Muslimaninin (Gen¢ Mislimanlar)
SDA'nIn kurulusunda oynadigi roli ve dénemin siyasi tarihini bilmemiz, konuyu anlama-
mizda anahtar gorevi gérecektir.

Osmanli Devleti 1878 yilinda imzalamis oldugu Berlin Antlasmasi ile Bosna-Hersek San-
cagi’'nin yénetimini Avusturya-Macaristan imparatorlugu'na devretmis, bu tarihten sonra
Bosna-Hersek Sancadi Muslimanlarin yonetiminden ¢ikmistir (Hosch, 2002, s. 137). Bos-
na-Hersek 6nce Yugoslavya Kralligi, sonrasinda Yugoslavya Federasyonunun yonetimi al-
tinda uzun yillar idare edilmistir. Bu donemde Musliimanlar, iktidarlar tarafindan kimlikleri
inkar edilen bir azinlikti. Bdyle bir ddnemde alim Mehmed Spaho ve onun kurmus oldugu
Yugoslavya Muslimanlar Organizasyonu (JMO), Mislimanlarin kulturel olarak var olmalari
icin calismalar baslatmistir. Mehmed Spaho'nun 6limdi ve ikinci Diinya Savasi'nin baslama-
si JMO'nun dagiimasina sebep olmustur (Calic, 2010, s. 119-122). Bu zaman zarfinda, ikinci
Diinya Savasi 6ncesinde 1938 yilinda Mladi Muslimani' (Geng¢ Mislimanlar) adl bir genclik
hareketi kurulmustur. Bu 6rgiit daha cok cagdas islam diinyasinin sorunlarini ve diinyada-
ki gelismeleri giindeminde tutan bir ¢izgideydi. Bu minvalde Gen¢ Mislimanlar Hareketi
geleneksel bir islami hareket degildir. Aksine “Bati ve Dogu medeniyetlerinin ortaya koydudu

1 Miadi Musiimani glinumuzde faaliyetlerine Bosna-Hersek'te devam etmektedir. bkz. Mladi Muslimani (t.y.).
www.mm.co.ba
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sistemlere karsi slam’in da bir alternatif sistem olarak sunulabilmesinin fikri calismalarinin ya-
pildigi bir harekettir” (Oz, 2013).

izzetbegovic Gen¢ Miislimanlar Hareketini siyasi olarak séyle tanimlar: “Geng¢ Miisliiman-
lar Hareketi'nin genel odadini belirleyen, Islam ile ona muhalif mahiyetteki iki referans noktasi
anti-fasizm ve anti-komdnizm idi. Hitler ve Stalin'in sahsinda cisimlesen iki sistem, fasizm ve
komiinizm, o gtinin diinya diizenini karakterize ediyorlard..” (izzetbegovic, 2003, s. 18). Geng
Muslimanlar Hareketi antifasist ve antikominist bir karaktere sahip oldugundan Cetnikler,
Ustasalar ve Partizanlar tarafindan uzun yillar baski gérms, bu yiizden yapilanmasini ille-
gal olarak devam ettirmistir.

Gen¢ Misliimanlar Hareketi izzetbegovic'in hayatinda cok énemli bir yere sahiptir. izzet-
begovi¢'in bu hareket ile ilk tanisikligi 1940 yilina rastlar. Burada tanistigi arkadaslan ile
birlikte ileride Demokratik Hareket Partisini kuracaktir. Gen¢ Mislimanlar Hareketi ile olan
calismalarindan dolayi 3 yil hapis yatan izzetbegovic'in ideolojisinin olusmasinda ve siya-
sete girmesinde Gen¢ Mislimanlarin payi yadsinamaz. Hapishane hayatindan sonra ¢esitli
islerde calisan ve ayni zamanda Geng¢ Muslimanlar 6rguti ile olan ¢alismalarini gizli bir
sekilde surdiiren izzetbegovi¢ bunun yaninda islam diinyasinin problemleri (izerine ente-
lektiiel bir arayis icerisine girmistir. Bunun bir neticesi olarak énce “islam Deklarasyonu”adh
makalesi, sonrasinda“Dogu ve Bati Arasinda islam” adli eseri Yugoslavya'daki Miislimanlar
vediger diinya Musliimanlari tarafindan biiyik bir ilgi gérmiistir. Aliya izzetbegovic'in bu
cahismalari Yugoslavya Devleti tarafindan huzursuzlukla karsilanmis ve yazdiklarindan do-
layr kendisine sorusturmalar acilmistir. Eserlerinde “islami devlet” arzuladigi iddiast ile yakin
arkadaslari ile birlikte yargilanmis ve yargilanma siireci siyasi bir atmosferde gerceklesmis-
tir. Yargilanma stireci diinya kamuoyunda “Saraybosna Davasi” olarak glindeme gelmis,
Diinya'daki pek cok gazete ve ajans davay! izlemistir. Yargilanma sonucunda izzetbegovic
ve yol arkadaslar haksiz bir sekilde agir cezalara carptirilmistir (Calic, 2010, s. 268)

Siyasi Bir Orgiit Kurmak

Yillarini Balkan Mislimanlarina adamis bir grup inancli insan daha hapishanedeyken, 6z-
glr bir sekilde ve legal bir yapida siyaset yapmayi tahayyul etmislerdir. 80’li yillarin sonu
90'larm baslangici ile Yugoslavya'daki kriz doruk noktasina ulasmis, tiim sosyalist-komnist
blokta bir kriz havasi hakim olmustur. Bununla birlikte tlkenin bircok farkl bélgesinden
gelen ¢ok partili sisteme gecis taleplerinin sayisi her gecen giin artmistir (Latig, 2008, s.
84) Bu gelismelerin farkinda olan izzetbegovic ve arkadaslari siyasi calismalarina hapishane
hayatindayken baslamislardir. Gelen af karar ile 6zgrligiine kavusan izzetbegovic, ha-
pishanedeyken lzerinde tefekkur ettigi bir siyasi parti kurma fikrini hayata gecirmek icin
hazirliklara baslar.
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Partinin Kurulusu

izzetbegovic hayati boyuncazorolana talip olmus ve karsisina cikan zorluklarin tistesinden
gelmeyi basarmis bir liderdir. Kendisine hayat felsefesi olarak se¢mis oldugu “li¢tinct yol”
formiilii yasami boyunca onun siyasetinde belirliyici olmustur. Ona gére “iki kéti sey ara-
sinda daha az kotl olani segmek durumunda degilsiniz, bir ti¢tinct yol daima mimkuin“diir
(Gerig, 2006, s. 50). Izzetbegovic 6zgiirligiin olmadig, esitsizliklerin hakim oldugu komii-
nist Yugoslavya'yr benimsememis, 6zerk ve 6zglr bir Bosna hayali kurmustur. Bu hedefi
gerceklestirmek amaciyla 1990 yilinda yol arkadaslari ile bir araya gelip Demokratik Hare-
ket Partisini (SDA: Stranka Demokratske Akcije) kurar. izzetbegovic gerek partiyi kurmadan
once gerekse kurduktan sonra diasporadaki Bosnaklar ve Yugoslavya sinirlarindaki 6nde
gelen Miisliiman entelektieller ile istisareler gerceklestirmistir izzetbegovic, 2003, s. 75).

Aliya hatiratinda partinin kurulusundan soyle bahseder:

“Hapisteki arkadaslarima niyetlerimden bahsetmistim. Onu bir Miisliiman partisi olarak
distindim. Partinin Yugoslavyadaki Mtsliiman halki bir araya getirmekte gti¢liik ¢ek-

meyecedine ve onlara yapilacak acik bir davetin bunun igin yeterli olacagina emindim!
(izzetbegovig, 2003, 5. 73).

Kurulacak olan parti, “Musliman kiltir cevrelerinin” partisi olmallydi ve ayni zamanda Bal-
kanlardaki Muslimanlari siyasi olarak bir araya getirmeliydi. Aliya ve arkadaslarinin siyase-
tenilk hedefi Yugoslavya'yi yeniden yapilandirmakti, bu nedenle SDA ilk olarak birYugoslav
partisi olarak disiinilmus ama degisen dengeler onu ve arkadaslarini bu planindan geri
cevirmistir (izzetbegovic, 2003, s. 496). Takvimler 27 Mart 1990' gésterdiginde izzetbegovig
ve yol arkadaslan Demokratik Hareket Partisini (SDA) kurarlar. Partinin kurulusunu duyur-
mak Uizere Saraybosna'daki Holiday Inn otelinde bir basin toplantisi diizenlenir ve izzetbe-
govic burada Kirklar Bildirisi olarak tarihe gegecek olan bildiriyi okuyarak partinin kurulusu-
nu ilan eder. Partinin on altt maddeden olusan ilkeleri bu toplantida agiklanir.

Partinin programinda 6ne ¢ikan tU¢ madde vardir:

1. Yugoslavya'da yasayan biitun halklara esit yurttaslik verilmesi ve demokratik bir sistemin
kurulmasini saglamak.

2. Yugoslavya sinirlarindaki biittin milletleri tanimak ve bitln dinlere saygi gostermek.

3.SDA Yugoslavya’nin Misliman kokenli vatandaslarinin oldugu kadar, parti programinive
hedeflerini benimseyen tiim vatandaslarin politik bir birligidir (Isakovic, 2012, s. 37).

Bu maddeler partinin siyasi istikametini belirlemekteydi.

SDA 40 entelektielin, 40 yillik tek parti sisteminden sonra kurdugu, sisteme muhalif ilk par-
ti olarak tarihe geger. Bosna-Hersek'te kominizmin varligindan beri bu distince okuluna
mensup olmayan bir siyasi hareketin ortaya cikmasi biiy(ik cesaret isidir. izzetbegovi¢ do-
nemin tek ideolojisi ve tek siyasi partisine karsi miicadele vermis, Glkeye ¢ok partili sistemi,
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yani muhalefeti getirmistir (B. izzetbegovic, 2010, s. 14). Partinin icerisinde bircok farkl go-
riisten kisiler mevcuttur. Bunlann icerisinde; islamcilara, muhafazakar milletyetcilere, libe-
rallere ve sekdilerlere varan bircok sosyolojik taban yer almaktadir (Calic, 2010, s. 301). Parti,
programi ve konumu itibari ile islamci bir partidir. Gelen tepkiler ve cizilen yol, partinin
Mladi Muslimaninin devami oldugu yéniindedir.

Partinin ilk kongresi 26 Mayis 1990 tarihinde gerceklesir ve delegelerin tim oylarini alan
izzetbegovic partiye genel baskan olarak secilir. Parti icinde izzetbegovic'e ilk elestiri, par-
tinin kurucusu, genel baskan yardimcilarindan Adil Zilfikarpasic? ve arkadaslarindan gelir.
Onlara gére izzetbegovic partiyi “fundamentalizme dogru gétiirmektedir”. Zilfikarpasic ve
arkadaslari kendilerinin partiyi Avrupa Birligine dogru gotureceklerini iddia edip partiden
ayrilirlar (izzetbegovic, 2003, s. 94). izzetbegovic bu yapilan hareketi haksizlik olarak goriir.
Buna soyle aciklik getirir:

"Partideki akimlari, dindar ve laik egilimin birbirlerinden kesin ¢izgiterle ayrilacagi seklin-
de olursa bu parti icin felaketiere yol acar. Ben partinin halkimiza benzemeyi stirdiirmesi-
ni diliyorum.” (izzetbegovig, 2008, s. 216).

Secimler

Bilindigi lizere Bosna-Hersek ¢ok partili hayata SDA ile ge¢mis, toplum muhalefetin varhgi-
ni hissetmistir. SDA kurulus sonrasi bircok sehirde ve yurt disindaki Yugoslav Mislimanlar
arasinda temsilcilikler kurmustur. 18 Kasim 1990 tarihinde yapilan ilk serbest secimleri SDA
kazanmis, boylece Bosna-Hersek Cumhuriyeti Meclisindeki 240 sandalyeden 86's, 7 Uyeli
devlet baskanliginin 3 lyeligi de yine SDA'll adaylar tarafindan kazanilmistir. Bu secimler
sonucunda, izzetbegovi¢c Bosna-Hersek Cumhuriyeti'nde halk tarafindan secilmis ilk cum-
hurbaskani olmustur (Latic, 2010, s. 64). izzetbegovic zamanla rakiplerinin korkulu riiyas
haline gelmis, siyaset yaptigi dénemlerin hemen hepsinde, katildigi secimlerde partisi SDA
birincilikle cikmistir (Oschlies, 2004, s. 755).

1990 yilinda yapilan ilk se¢imde % 40 oy alan izzetbegovi, savas sonrasi yapilan ilk se¢imde
% 80 gibi ¢ok ylksek bir oy oranina ulasmistir. Bu se¢imin akabinde 1998 yilinda yapilan
secimde ise % 86,8 oran ile secimleri kazanir. Bu oran Bosna'da yasayan Bosnak Misliman-
larin tamamina yakinini olusturur. Buna paralel olarak asagidaki se¢im istatistiklerine bak-
tigimizda SDA, parlamento secimlerinde izzetbegovic kadar oy alamamamustir. izzetbego-
vi¢ cumhurbaskanlidi ve parti baskanligini biraktiktan sonra, SDA'nin katildidi ilk baskanlik
seciminde % 49,5’lik bir dusus, parlamento secimlerinde ise % 7,6'lik oraninda bir oy kaybi
yasanmistir (Tek, 2011, s. 45). Buradan su sonucu cikarabiliriz ki Aliya izzetbegovicsiz SDA

2 Adil Zuifikarpasig, yillarca Isvigre’de yasamig Bosnak milliyetgisi zengin bir is adamidir. Daha sonralari Prof. Dr.
Muhammed Filipovig ile birlikte Mistiman Bosnak Organizasyonu (MBO) adh bir parti kuracaktir. ZUlfikarpasic
SDA'y1 dini ve milliyetgi bir gizgide gorr. bkz. Husic (2007, s, 176).
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glicsiiz bir parti demektir ve Bosnali secmen daha cok izzetbegovic'in sahsina oy vermekte-
dir. Clink i Bosna-Hersek'in kurucusu olarak izzetbegovic'in yeri farkli ve dnemlidir.

Partinin oylarinin bu kadar dismesinin bir baska sebebi ise partiden ayrilanlarin kurmus
oldugu diger partilerdir. SDA, Bosnak Mislimanlarin Bosna'da kurmus olduklari ilk partiol-
dugundan, partiden ayrilanlar zamanla farkli isimlerde partiler kurmuslardir. Bu da SDA'nin
zamanla oylarnnin dismesine sebep olmustur. Bu minvalde SDA'dan aynlip kurulan parti
sayisi besi bulmustur (Tek, 2011, s. 37-38).

SDA'nin Katildig1 Secimler ve Sonuglari

B Parjamento Secimleri  # Baskankk Segimleri

86.8

37

40
358 ’

1990 Secimleri 1996 Secimleri 1998 Secimleri 2002 Secimleri®

*2002 secimlerine Aliya izzetbegovic katimamistir. (Tek, 2011: 45)

SDA’nin Savastaki Rolii

Cumhurbaskanligi se¢imlerinden bir stre sonra Slovenya ve Hirvatistan'in bagimsizliklarini
ilan etmeleri, Yugoslavya'da var olan savas gerilimini artirmis ve bu iki llke ile Yugoslavya
Ordusu arasinda savas baslamistir. izzetbegovic kendi Ulkesi icin yaklasan savas nedeniyle
birtakim gorismeler gergeklestirmis ve su karar almistir. “Bosna-Hersek, Slovenya ve Hirva-
tistansiz bir Yugoslavya icerisinde yer almayacaktir”. SDA bununla beraber yaklasan savas se-
bebiyle Bosna-Hersek Glivenlik Konseyinin kurulmasi kararini alir.

Bosna-Hersek Meclisi 14 Ocak 1992'de 6zerklik karari alip referanduma gitmis, 29 Subat-1
Mart 1992 tarihlerinde gerceklesen referandumda % 63’liik bir katim ve % 99 oran ile
ozerklik halk tarafindan kabul gérmustur. Boylelikle Bosna-Hersek halkinin almis oldugu
karar ile bagimsizlik ilan edilmistir (Oschlies, 2004, s. 747). Bagimsizlik karari bir ¢ok llke
tarafindan taninmis, buna ragmen Nisan 1992'de savas baslamistir. Bosna-Hersek Cumhur-
baskanligi ise 20 Haziran 1992'de savas karari almistir. Bu donemde SDA halkin savasa ha-
zirlanmasi ve direnis hattinin kurulmasi noktasinda 6nemli hamleler yapmistir.
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Aliya izzetbegovic (2008, s. 112) bu konuyu hatiratinda sdyle dile getirmektedir:

"Bosna-Hersek direnisinin temel unsurunun halkin érgiitlenmesi ve bunun yaninda da
silahlanma oldugunu séyleyebilirim. Ben bir vesileyle, hi¢ kimsenin, hi¢bir partinin, hi¢bir
polisin bu direnisi kendisine mal edemeyecedini ifade ettim ve bu gortisiimii de hala mu-
hatfaza ediyorum. Fakat, eger liyakatlar karsitastirifirsa, o zaman SDA kiyaslanmayacak
bigcimde en bliylik paya sahip olur.”

Aliya izzetbegovic (2003, s. 549) SDA'nin misyonunu ise soyle aciklamaktadir:

"SDA Bosnak halkinin milli hislerini pozitifenerjiye déniistirmektedir. Bu partibu konum-
dan ayrildigi takdirde Bosnak halki arasinda radikal hatta asirt akimlarin dogmasina
meydan verilmis olacaktir ki bu, Bosna’y: istikrarsizliga ve yeni bir milliyetgilik girdabina
dogru gétdrebilir.”

Dayton Antlasmasi

Bosna Savasi diinya kamuoyunda ¢ok derin yaralar agmis on binlerce kisi bu savasta ha-
yatini kaybetmis, yiiz binlerce insan baska llkelere go¢ etmek zorunda kalmistir. Diinya
kamuoyunun baskilari sonucu ateskes ilan edilmis ve Dayton Antlasmasi yapilmistir. Day-
ton Antlasmasi ile Bosna'daki savas sona ermistir. Antlasma 21 Kasim 1995 tarihinde Amer-
ika'nin Ohio eyaletinin Dayton kentinde parafe edilmis ve 14 Aralik 1995 tarihinde Paris'te
taraflarin onayi ile imzalanmistir.

Antlasmaile;

- Bosna-Hersek bagimsiz bir devlet olarak taninmistir.

- Saraybosna Bosna-Hersek'in baskenti olarak kalmustir.

- Bosna-Hersek iki etnik yapiya bolinmustdr.

- Bosnak-Hirvat Federasyonu Ulke topraklarinin % 51‘ine ve yonetimine sahip olmustur.

- Republika Srpska (Bosna Sirp Cumhuriyet) tlke topraklarinin % 49 una ve yonetimine sa-
hip olmustur.

Antlasmayi Bosna-Hersek adina, Aliya izzetbegovic, Sirbistan adina Slobodan Milogevi¢ ve
Hirvatlar adina Franjo Tudman imzalamistir. AB ve USA antlasmada araci roli oynamislardir
(Tek, 2011, 5. 23-25).

Dayton Antlasmasi gliniimUiizde bir sorun olarak Bosna’nin éntinde dursa da o dénem sart-
larinda boyle bir antlasma kaginilmaz bir sekilde kabul gormustir. Antlasmanin mimarla-
rindan olan izzetbegovic antlasmayi “Bu adil bir barig olmayabilir; ama savasin siirdtiriilme-
sinden daha adildir. Bu sartlar altinda bdylesi bir diinyada, daha iyi bir baris elde edilemezdi.”
(Sevil, 2010, s. 40) seklinde aciklamistir. Bu yénliyle izzetbegovic savas karsiti bir siyasetci
olarak tarihte yerini almistir. izzetbegovic Bosna’nin ¢ok kilttirlii, cok dinli ve ¢ok etnikli ya-
pisini benimsemis ve bunun var olmasi icin miicadele vermis bir siyasetcidir (Kansu, 2010, s.
208). Dayton Antlasmasi’'niimzaladigindan dolay! bir¢ok kisi tarafindan elestirilmistir.
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Gorevden Ayrilma

Dayton Antlasmasi sonrasinda bir siire daha cumhurbaskanhd yapan izzetbegovic 6zel-
likle Dayton surecinde hayli yorulmus ve cumhurbaskanligi gérevinden 15 Ekim 2000 tari-
hinde kendiistegiyle ayrilmistir. Arkasindan gelen bir neslin var oldugu bilinci ile siyasi fa-
aliyetlerine bir sireligine SDA catisinda devam eden izzetbegovic, 13 Ekim 2001 tarihinde,
SDA Genel Baskanligini da Stileyman Tihi¢'e birakmistir. Gorevini birakmasi konusu strekli
glindem olmus ve bunu bir gazeteciye s6yle aciklamistir:

“Milletge dniimiizde daha uzun bir yol vardir. Bireyler dliir, halklar yasar. Miicadeleler
bana bagli degildir. Gnemli olan da budur. Su anda sancad binlerce insan tasiyor. Bunu
stirdlireceklerdir. Ben sadece bana dliseni yapmaya ¢alisiyorum. Kisacasi dava ve miica-
dele kisilere kaim degildir. Bayradi tasiyacak binlerce kisioldugunu goriiyor ve mutlu olu-
yorum.”(Kogak, 2010, s. 223).

izzetbegovic toplamda 11 yil parti baskanligi, 10 yil da Bosna-Hersek Cumhurbaskanhdi go-
revinde bulunmustur. Eski Yugoslavya siyasi tarihinden, glinimiz Bosna-Hersek'ine kadar,
cumhurbaskanligi gérevi devam ederken bu goérevini kendi istegdiyle birakmis bir siyasetgi
cikmamistr. izzetbegovic hayatinin sonuna kadar bu gérevi siirdiirmek istemedigini belir-
terek, birgok insan i¢in dGnemli bir makam olan cumhurbaskanlik gérevinden feraget etmeyi
bilmistir (Husic, 2007, s. 210).

Aliya izzetbegovig Siyasetinin Temel Ozellikleri

Aliya izzetbegovic'in bir siyasi projesi olan SDA, kurulusundan giiniimiize kadar kesintisiz
olarak Bosna-Hersek'in yonetiminde bulunmus ve dnemli icraatlar gergeklestirmis bir siya-
sal partidir. SDA'nin bu basarisi sadece Bosna'da yanki bulmamis bitiin Balkan cografya-
sinda Musliman halklar icin bir umut 151§1 olmustur. Balkanlarda Demokratik Hareket Par-
tisinin ornekligi, yeni kurulan parti ve siyasal hareketleri etkilemistir. Bu baglamda SDA'ya
benzer isim ve programlarda bir¢ok parti kurulmustur. SDA Balkanlarda sadece bir parti
degil, ayni zamanda bir davanin mektebi gérevini gormustdr.

Suiphesiz ki Aliya izzetbegovic 20. yiizyilda islam diinyasinda, sézleri, hareketleri ve tavir-
lariyla yekparelesen, mustesna Musliman bir siyasetcidir. Siyasetini; adalet, 6zgurlik ve
dogdruluk kavramlari 6zetler. O, siyaset hayati boyunca insani dnemseyen bir lider olmustur.
Devletin insan icin var olmasi gerektigine vurgu yapmis, insant merkeze alan bir siyaset an-
layisi gelistirmistir. Devleti birikim araci olarak gérmeyen, seffafligi ve ehliyeti Snemseyen,
kimlik siyasetine karsi cikan izzetbegovic, cumhurbaskanli@i stiresi boyunca da akrabalarini
devletten uzak tutmus bir siyasetcidir. Onun siyaset anlayisinda elestiri, birayna gibi daima
var olmustur. Siyasi hayati boyunca sahsina ve partisine yapilan butin elestirileri buyuk
olgunlukla karsilamis, eksik ve hatalarini tartismaya acmaktan geri durmamistir (A. izzetbe-
govig, 2003, s. 542). Hatiratinda da bundan s6z etmistir.
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“Ben en iyisiysem acaba diderleri nasil? Diye kendi kendisine sormus ve bu sorunun ceva-
bini hatiratinda séyle vermistir: Heralde liderlerin baz: nemli kusurlarr olmasi gerekiyor,
bende deyeterikadar vard:.” (Isakovic, 2012, s. 35).

Parti icindeki muhalif gruplarin varligindan sikayetci olmadigini tam tersine; bazen farkli
seslerin ve distncelerin duyulmasinin iyi olacagini belirten izzetbegovic, ayni zamanda
siyasi hayati boyunca riski seven bir lider olmustur. Mutevaziligini daima korumus ve ken-
disine yonelik asiri dvgllere de aninda tepki gostermistir. SDA'nin bir kongresinde kendi
fotografinin salona asilmasi Gizerine, “Bunu abartili bir tevazu olarak gérmeyin ama benim fo-
tografimin asilmasi degerlerimize uygun dedildir. Kahve molasinda liitfen onu kaldirin.” (Gin-
diiz, 2013) cagrisinda bulunmus bir Miislimandir. Bu minvalde izzetbegovig, SDA'nin bir
devlet partisi olarak degil, daima sivil bir parti olarak kalmasi i¢in ¢cabalamistir.

izzetbegovig Musliman bir lider olarak uzun yillar emek verip kurmus oldugu Demokratik
Hareket Partisi ile Bosna-Hersek'i 6zglirligline kavusturmustur. Bu 6zgurlik micadelesinin
ocagdi olan SDA'nin varligini, kurucu iradesindeki ruh ile stirdirmesi niyaziyla.
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Izzetbegovic'in
“Ahlaki, Kaderi ve Teslimiyeti”

. Cihangir islam

liya izzetbegovic insanin hem maddi hem de manevi olarak tanimlanabilecek bir

varlik oldugunu, bunun zorunlu sonucu olarak maddeyi icine alan ve madde 6tesi-

ne de uzanan bir“diinya“si oldugunu vurgular. insanlik tarihi boyunca insanlarin bii-
yuk bir kismi kendi dillerinde/dusiincelerinde madde ve mana dedigimiz bu iki gercekten
sadece birini kabul etmistir. Ayni insanlarin hayat pratiklerinin toplami ise bu tekci kabule
ve sdyleme ragmen; gerceklik diinyasinda istisnasiz bir sekilde, farkinda olarak veya olma-
yarak bu iki farkl dleme yapilan gondermeler killiyatidir.

izzetbegovic islam’in, insan zihnindeki bu yarilmayi ve parcalanmayi ortadan kaldirarak
insanin bu iki fitri yonind de kabullenen, hatta bunu insana hatirlatan, bunu onaylayan;
ayrica fitratin bu iki ylzind catistirmak yerine insanin bitin ihtiyaclarini ve varolusun bi-
tlin kategorilerini benimseyerek -hazir bir ¢6ziim dikte etmekten ziyade- ucu agik bir metot
sundugunu ifade eder. islam dedigimiz bu ucu acik ve orta yol, ¢c6zim anlayisinin ashnda
insan fitratinda da miindemic (ickin) oldugunu savunur.

Materyalist gorusiin tabiatin bir Grini olarak degerlendirdigi homo sapiens ile nevi sahsi-
na miinhasir insan dedigimiz muammayi acik bir sekilde birbirinden ayiran sey, izzetbego-
vi¢'e gore, insanin, “din”, “ahlak”, “sanat” gibi konulara ve “Yaraticiya” olan karsi konulamaz
egilimi ve bu alanlardaki pratigidir. Ahlak izzetbegovic'in idrakinde “insanin en carpici ve
en ylksek asli duygusudur”, “zaman zaman da eylemidir’, dogrudan dinle irtibatlidir ve bir
anlamda insanin Yaraticisi ile arasindaki fitri bir dildir. Bastirlmamis ve yabancilasmamis
insanin zaman zaman isyanla karisik ama daima hakikat ile temas halinde olan bu fitri yon(,
izzetbegovic'e gére, aslinda, “insanin salt maddenin bir Giriini olmadigi“nin da en yalin gos-

tergesidir.
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izzetbegovic'in hicbir zaman atalet ve pasiflik olarak nitelemedigi “kader” anlayisinda, bas-
kaldiri ile tevekkul iki zit kutup olmaktan ¢ikar ve "kader” anlayisinin ikiz kardesleri haline
gelir."Baskaldiri da itaat de insanidir”. izzetbegovic icin Allah’a itaat ve teslimiyet, O'nun di-
sinda biitun otoritelere baskaldirmak, onlar tanimamak anlamina gelir. Doruk nokta budur.
iste bu “teslimiyet”in adi, islam‘dir.

Kadim zamanlardan bugtinlere uzanan diinya gorislerini, felsefeleri, dinleri ve ideolojileri
izzetbegovic lic ayr bashk altinda toplar:

Bu dunya goruslerinin birincisi “Batili terminolojideki religion anlamiyla dini’, bir diger de-
yisle ve dilimizde kullanilan sekliyle maneviyat¢i veya ruh¢u diinya gorisiddr. Bu anlamiyla
"dini”géris acisindan insandaki asli veyegane varlik ruhtur. izzetbegovic'e gére bu manevi/
dini unsur insandaki ve insana 6zgu suur ile bir mitekabiliyet icerisindedir. Burada mane-
viyatcilik olarak ifade edilen din teriminin Bati edebiyat dilindeki religion teriminin karsiligi
oldugu ve materyalizm karsiti bir anlam tasidigr dikkatlerden kagmamalidir. izzetbegovic
idealizmi, Dogu gelenek/dinlerini ve Hristiyanligi da bu silsile icerisinde degerlendirir.

ikinci diinya goriisii olan materyalizme gére ise insan maddeden ibarettir, maddenin (rii-
nudur veinsanda madde disinda higbir varlik yoktur. Maddeden ibaret bir varlik anlayisinin
tekabil ettigi yegane varlik ve tek hakikat ise tabiattir. izzetbegovic materyalist felsefeleri
ve Yahudi ideolojisini bu silsile icerisinde degerlendirir.

Bu iki dlinya gorisiinden birincisi olan ruhgu-maneviyatgi diinya gorisi insanda madde-
nin tezahiri olarak tanimlanabilecek olan zoolojik tarafi inkar eder, yok sayar veya bunu bir
eksiklik olarak degerlendirir. Diger yanda materyalizm olarak isimlendirebilecegimiz mad-
deci gorus ise insani sadece tabiatin bir Grtinl olarak degerlendirdigi igin insanin ahlakive
manevi tarafini izah etmekte temelsiz, yetersiz, hatta isteksiz kalir veya bunlari inkar eder.
“Maneviyatcl goris agisindan hayvani tarafimiz bir kusur olarak adeta asagilanirken; mad-
decigoris ruhu yok sayarak aslinda sadece ruhu degil insani da inkar etmis olur.”

izzetbegovic, bu ikiciligin yani madde ve ruh diializminin insanin en kokli duygusu oldu-
gunu vurgular. Felsefi dislince tarihinde ruh ve madde olarak birbirine indirgenemeyen
iki cevherden, iki farkli dlemden, iki ayrt diizenden bahsedilir. Bunlarin her biri Gizerine insa
edilen dustinceler tek tek incelendiklerinde kendi i¢clerinde mantikli, tutarl ve aciklayici bi-
rer sistemdir. insanlarin hayati hem maddi hem de manevi yonleriyle dualistik bir sekilde
yasamalarina ragmen bitin blyuk felsefelerin ve disiince ekollerinin monist (tekgi), kisaca
ya maddeci ya da ruhgu olduklarini ifade eder. Bunun nedeni ise felsefenin bu ikicilige karsi
tahammdilsiiz olmasidir. Ancak dusiincenin hayata hakim olamayacagini, hayatin prensip,
uygulamalariyla ve olgulariyla diistinceden ¢ok daha yuksek bir anlami oldugunu ifade
eden izzetbegovic bu tekci yaklasimin cok bir sey ifade etmediginin ve edemeyeceginin
Uzerinde durur.
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insanin maddi ve manevi iki gercek icerisinde bulundugunu, insan diistincesiyle bunu inkar
etse dahi hayati kendi dusuincesi sinirlariicine sikistirmasinin veya sigdirmasinin mimkdun
olmadigini ifade eder. izzetbegovic'e gére “hayat, onu ne kadar anlayabildigimizle, ne ka-
dar kavrayabildigimizle sinirlandirilabilecek bir fenomen degildir. Hayat bunlardan bagim-
siz bir hakikattir."

islam’t bu iki tarafin bir sentezi olarak aciklamak da eksik bir tanim olur. islam bu dualiz-
mi anlamak, kabullenmek ve yenmek yoludur. Bunun bir Misliman zihnindeki karsiligi ise
“tevhit"tir.

Sunu da ekler: “Materyalizm gibi ruhgulugun da kitlelerin yogun ilgi ve sevgisine ulasabil-
meleri, oncelikle insanlarin cogunun bunlarin gergcek anlamlarini bilmemeleriyle baglan-
tihdir” Kisaca izzetbegovic, insani aciklamakta yetersiz kalan maneviyatci ve materyalist
diinya gérislerinin yaninda islam’i tiglincii gériis ve insani hakikate gétiiren orta yol olarak
tanimlar.

insanin bu iki tarafi sonucta iki temel saik ile kendilerini ifsa eder. Bunlar ruhumuza ait “vazi-
fe"duygusu ile maddi tarafimiza ait “menfaat”talebidir. Bu iki kavram birbirleriyle mukayese
edilemez. Ahlakin temel kavrami olan vazife hi¢cbir zaman menfaatci degildir; menfaatin ise
ahlakla bir iliskisi yoktur.

“Adalet miicadeleleri ve bu ugurdaki fedakarhk érnekleri biz insanlarin daima kalplerini fet-
hetmistir. Yangin yerinde alevlerin icerisine dalan ve kucaginda 6Imus bir cocukla dénen bu
insanin bu hareketi, bu 'basarisiz’ sonuca ragmen bizler igin, hepimiz i¢in degerlidir. Ancak
insanin bu hareketi ne rasyonellikle ne de fonksiyonellikle agiklanamaz. Eger bu hareket
degerliise biz artik maddeden, rasyonellikten, menfaatten ¢ikmis, baska bir lemden bah-
sediyoruz demektir”

izzetbegovic'e gore “insan ahlaken tarafsiz olamaz. Her hareketinde ya gercekten ahlakhdir
yada sahte ahlakhdir. Coguzamanda, hemen hepimizde oldugu gibi, ikisi birdendir."Tarih-
teki en gaddar yoneticiler bile yaptiklar butln kiyimlari, adaletsizlikleri, zulimleri, onlari
buna zorlayabilecek bir otorite olmadigi halde, ahlaki bir gerekgeye dayandirmak gayreti
icine girmislerdir. Bu tip uygulamalari mesrulastirmak adina bazen “ihanet,” bazen “toplumu
karanliklara goturmek” gibi gerekcelerin sunulmasi; konumu ne olursa olsun hicbir insanin
ahlak mahkemesinden kagamayacaginin ve “tasvip edilmeye” ihtiya¢ duydugunun en agik
delilidir. Nasil sahte para, degerini daima hakiki paraya bor¢lu ise sahte ahlak da daima ha-
kiki ahlakin kiymetinden bahseder. Kisaca insanin ahlaki hayatindan, hatta glindeminden
¢tkartmasi mumkin olamamaktadir.

Ahlak acisindan dis gerceklerin hicbir anlami yoktur sadece i¢ diinyamiz bizlerin hakiki bir
Ozgurluk alanidir. Zengin-fakir, alim-cahil, bunlarin hepsi i¢ dinyalarinda tam bir esitlige
sahiptir. Burada niyetler ve istekler 6zgur bir ortamdadir. Herkes iyilik yapabilme imkanina
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sahip degildir ama iyiligi istemenin éniinde hig kimse icin hicbir engel yoktur. Haksizliklari
dizeltemeyebilirizama haksizliktan nefret edebiliriz. Bunu bizim i¢ diinyamizda engelleye-
bilecek bir gli¢ yoktur.

Ahlak fiilin kendisinde degil, istekte ve niyettedir. Bir niyet hi¢bir zaman gergeklesmeyebilir
ama o kalpte gergeklesmistirve insanin hakikati budur. Halbuki glcli bir sekilde gercekles-
tirdigimiz ve iyi olarak degerlendirilebilecek bir¢ok fiilimizin bizim i¢ dinyamizla ve niyetle-
rimizle hicbir iliskisi olmayabilir.

“insan, yaptigi degil 6ncelikle istedigi ve meylettigi seydir. Dolayisiyla ahlaka uygunluk
dogru harekette degil dogru niyettedir. Ahlak hareket tarzi degil istektir. Yoksa mide hasta-
hdindan 6tlrt az ve dikkatli yemek yiyen biri itidal 6rnedi sayilirdi”

insanin i¢ diinyasi muazzam sekilde engindir. En algakca ve en igreng cinayetleri isleye-
bilen insan en ulvi fedakarliklara da yatkindir. Bu iki tirden seyi biz ayni insanda da goz-
lemleyebilmekteyiz. En gaddar yaratiklarin bir gecede evliya/aziz nitelikli insanlara déni-
sebilmesi hem hafizalanmizin hem de edebiyatin unutulmazlari olabilmektedir. Bu adeta
insan ruhunda aniden olusan bir kipirdanmadir. insan ruhunun derinliklerine temas eden
bir sey insani bir anda donusturir. Bunun herhangi bir terbiye yontemiyle, bir surecle, bir
etkilenmeyle izahi yoktur. Hakiki bir terbiye de insanin davranislarini degistirmeyi degil, i¢
dunyasindaki muhakemeyi, iyinin yaninda tutum almayi ve bu tutumunu korumayi hedef
alir. Dolayisiyla iyi ve asil ruhlu insanlar suca bulasabilirken icleri ¢orak, ahlaken bombos
insanlar iyi davranislar sergileyebilirler, 6rnek vatandaslar olabilirler. iste bu nedenle adalet
de iki tUrludur: beseri ve ilahf adalet.

“Insanin blyukIGgu iyiyi istemesinde de degil, iyi ve kéti arasinda secim yapabilmesinde-
dir. Iste insanin bu secimini engelleyen her sey insani alcaltir. Ben iyiyi istemedikce iyi diye
bir seyin gerceklesmesi miimkiin degildir. iyi de olsa yaptigim her sey ancak bir davranis
olarak kalir. Bana zorla yaptirilan hicbir iyi seyin de iyi ile alakasi yoktur. Clnku iyinin 6n
sarti 6zgurliktir ve 6zgurlik ise zor ile bagdasmaz”. "Dinde zorlama yoktur” kurali aynen
ahlakta da gecerlidir. Zorla alistirma yontemleri iyiyi empoze ettiginde bile gayriahlaki ve
gayriinsanidir. Hi¢ guinah islememek ile karsilastirildiginda, giinah isleyip tovbe etmek
daha insanidir.

Dahili 6zgurligumuz ve 6zglr tercihimiz reddedildiginde ahlak da reddedilmis, ortadan
kaldirilmis olur. Fizik icin mekan, miktar, agirlik, yogunluk ne ise ahlak igin dahili 6zgurluk
odur.

Akil mekani, miktari, agirhgi ve yogunlugu idrak eder; ancak dahili 6zgurligimuzi kavra-
yamaz. Ahlak ile akil da burada ayrismaya baslar. “Dahili 6zgurltk akil disi bir kategoridir.”

Akil tabiati, mekanizmayi ve hesabi kesfeder ve her seyi tabiata indirger. Sonucta tabiatta
nedenselligi buldugu gibi insani da sadece aci ve zevk ile izah etmeye gayret eder. Allah'l
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ilk sebebe, ruhu psykheye, sanati da esere ve teknige indirgeyen mekanizma ayni disinme
mekanizmasidir. Halbuki ayni cimleden olan akil, bilim ve tabiat ahlaken iyive kotu arasin-
da bir aynim yapamaz; tipki sanatsal bir kitap ile boyall nesriyat arasinda yapamadigdi gibi.

iyive kotd, glizel ve ¢irkin aklin, bilimin ve tabiatin biinyesinde mevcut degildir. Fransiz ih-
tilali'nin Uc ilkesi olan “esitlik-0zgurllk-kardeslik” ne akildan ne de bilimden tiretilebilecek
seyler degildir. Bunlar manevi insanin 6zlemleridir. Akildan ve bilimden bunlar yerine olsa
olsa “hiyerarsi-disiplin-diizen-anonimlik” gibi umdeler ¢ikabilirdi.

Hepimizin i¢ dlinyasinda yasadidi akil-vicdan ¢atismasini herhangi bir ydntemle bir ¢dziime
ulastirmak mimkdin degildir. Clinkl bunlar iki ayr aleme; tabir caiz ise arza ve semaya ait-
tir. Aralarinda ne mantiki ne de matematiksel bir iliski kurulamaz. Bunlar mukayeseye tabi
tutulamaz. Victor Hugo'nun Sefiller'indeki Jean Valjean'in karari aklin apagik bir maglubiyeti
olmasina ragmen, ayni zamanda insanin essiz bir zaferidir. Bu karar hi¢bir zaman aklen izah
edilemez, mantik da burada aciz kalir; ancak “bltin insanlar sessiz tasvipleriyle onun bu
eyleminin tarafini tutarlar”.

Otanazi (euthanasia) yani kolaylastirilmis 6lim, djenik (eugenics) yani insan irkint gelistir-
meye yonelik kisirlastirmalar, kirtaj ve benzeri uygulamalar teknik yonleriyle bilimin ko-
nusu dahilinde olsalar da bunlarin uygulanmalari ahlaki meselelerdir. insan burada yine
ezeli ¢ikmazi ile karsi karsiyadir: bir yanda menfaat, diger yanda manevi buyruk. Bilim ne
kadar ilerlerse ilerlesin bu sorularin cevabini veremeyecektir. Bilim insanlara deger 6l¢lsu
gosteremez, o ancak bunlarin teknik yoniini gelistirebilir, daha hizli, daha az riskli ve daha
ekonomik yontemleri kesfeder.

“Din olmasaydi biyolojik hayati insan seviyesine ¢ikartan degerler birer bilinmeyen olarak
kalacakti. Din ulvi bir baska alemin mahiyeti hakkinda; ahlak ise bunun hayattaki anlami
hakkinda bilgidir. Ahlak ancak dine dayandirilabilir; din olmadan ahlak olamaz. Ahlak dav-
ranis kurallarina dénustirilmus dindir.”

Ahlak yasaktan dogmustur ve yasak ise dinidir. Ahlak daima insan tabiatinin hayvani ic-
glddlerine karsi sinirlandirici veya Onleyici yasaklar getirir. Bu durumda higbir yasak ahlak
bakimindan anlamsiz degildir. Hatta bir yasagin akla uygun bir anlami da olabilir; ancak
faydali olmak ahlakin amaci degildir.

Ahlak tabiat ile ahenk igerisinde bir hayat da degildir; hatta ahlak cogu zaman tabiata karsi
koyan, tabiatin belirledigi kurallara kafa tutabilen bir hayattir denebilir. Bu durumda hem
ahlak hem de insan akil disi, gayritabii ve tabiatlstudr. Tabii insan ve tabii ahlak diye bir
sey yoktur. Tabiatin sinirlari icerisindeki insan ancak akilla donatilmis bir hayvandir; tabiatin
sinirlarr igcindeki ahlak da bencilligin akli, aydinlanmis ve stislenmis bir seklidir.

Bir yanda samimi bir dindar fakat ahlaksiz bir kisiyi; diger yanda ise samimi bir ahlak sahibi
fakat dinsiz birisini diisinmek mdmkdindiir. Engizisyoncunun da dininde samimi oldugu
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unutulmamalhdir. Bilgi ile uygulama arasinda tutarsizlik hayatin her sahasinda oldugu gibi
burada da miimkiindir. imandan amele gegis sirasinda bir belirleyici iliski olsa da bu zo-
runluluk olarak tezahUr etmiyor. Kur'an-1 Kerim en az elli yerde “iman edip salih amellerde
bulunun” demektedir. Yani hem iman edin hem de salih amellerde bulunun diyor. iman
ettiginizde salih amelleriniz de bir zorunluluk olarak kendiliginden gelir demiyor. Ve salih
amellerde de bulunun diyor.“Sevdiginiz seylerden infak etmedikge iman etmis olmazsiniz”
diyor. Yani iman et ki iyi insan olasin demiyor; iyi insan ol ki iman etmis olasin diyor. islam,
iman ile ahlaki bir butuinidn iki ydénu olarak degerlendiriyor.

Ahlaki inkar etmenin bir diger yolu da akli inkar denen ve ahlaki faydali ve hos seyler yap-
maya indirgeyen tutumdur. Burada vazife-menfaat karsithdi ortadan kalkar ve ahlakin ba-
gimsiz pozisyonu inkar edilir. “lyi ve kéti" yerine “zevk ve ac” ikame edilir. Faydaci ahlak
tabiat sinirlarive bencillik icerisinde kalirve menfaatten 6te hicbir hedefi yoktur.

Halbuki faydaci ahlakin bu materyalist gorusleri insanlarin ahlak hakkindaki tecribesi ile
tamamen celisir. Aslinda ahlaki davranislar genelde insana hos gelmeyen hatta zor gelen,
bazen de aci veren davranislardir. Ahlaki davranislarin alistigimiz anlamda akla uygun, fay-
dali ve zevkli taraflari yoktur. Fazilet eger insanlara maddi fayda saglasaydi zeki hilekarlar
birer fazilet 6rnegi olarak kabul gérirlerdi. Hasa, eger Allah yokise sugun fayda sagladigi-
na da rahat¢a hiikmedilebilirdi. Faydacilik ahlakini menfaat ve akil Gizerine temellendirmek
mimkdunken hakiki ahlaki akla veya menfaate dayandirmak/indirgemek mimkdn degildir.

Gocuk kurtarmak amaciyla yanan bir eve giren adamin bu hareketini menfaate baglamak
mumkin olur mu? Ancak 6zel bir manada olur. Eger vazife anlayisi icabi iyilik adina hare-
ket etmek herkesin hatta kendini feda edenin de en ylksek menfaati ise boyle bir hareketi
menfaate baglamak mimkinddur. Bu anlayis cer¢evesinde fedakarlik ve menfaat birbiriyle
¢atismaz. Fakat buradaki menfaat bilinen anlamda menfaat degil mutlak anlamda ahlaki
menfaattir. O zaman alelade menfaat ile ahlaki menfaat arasinda bir ayrim yapmak igin si-
nirlanmis olan bu diinya ile ebedi 6blr diinya arasinda bir ayrim yapmak zorunluluk halini
alir. "Ancak ve ancak 6bir dinyanin mevcudiyeti sartiyla fedakarlktan kendi menfaatine
uygun bir hareket olarak bahsedilebilir. Bu olmaksizin arada asiimasi mimkin olmayan bir
sinir vardir, o da hayattir”

“Hakiki ahlak ile en ¢ok karistirilan davranis bigimi sosyal davranistir. Sosyal davranisin en
mikemmel ornekleri hayvan kolonilerinde bulunur ve neticede sosyal faydada bireysel fay-
danin yerine kolektif fayda ge¢mistir” Sosyal davranis neticede menfaate dayalidir, ahlaki
davranisin ise menfaatle ilgisi yoktur. Sosyal davranis kolektif bir bencillik adina, ahlaki dav-
ranis ise vazife adina yapihr. Sosyal davranis faydaya, hesaba, disipline ve akla dayanir; ahlaki
davranis ise ancak ve ancak Allah adina yapilir. Sosyal davranis butiin insanhdi igine alan bir
anlayis olmayip bir grubun, bir sinifin, bir ulusun, bir toplulugun kisaca i¢ine kapanmis ben-
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cil bir toplulugun menfaatidir. Yeni ¢agin ulus devletler tarihi ve 6zellikle emperyalizm tarihi,
genel menfaatin apagik cinayet ve katliam mahiyetini alabildigine dair 6rneklerle doludur.

Faydaci ahlaki savunanlar“ahlakin buyruklarina kimsenin uymadidi bir zamanda buna uya-
cak herhangi bir kimse akla ters hareket etmis olur” demektedirler. Bu, faydacilik agisindan
son derece tutarl bir tespittir. Bununla birlikte hakiki bir ahlak olmadiginin, sadece siyase-
tin gereglerinden biri oldugunun da tescilidir. Ahlaki davranisa karsiliklihk prensibi koymak
ahlaka izafi bir deger vermek yaninda onu sartsiz baglayici prensibinden de ayirmaktir.

Faydaci ahlak sonuglari iyi olan davranislari ahlaki, sonuclari kéti olan davranislari ise gay-
riahlaki olarak vasiflandirmistir. Halbuki hakiki ahlak sonuglarla degil sadece niyetlerle ilgi-
lenir. Insandan beklenen iyi niyetin yaninda gayret ve cabadir ve olayin ahlaki yénii burada
biter. Sonug ise Allah'in elindedir.

insanlarin sozlu tercihleri ile fiili davraniglari arasinda cogu kez bir uyumsuzluk bulunur.
Hayatta dindar olan baziinsanlarin ahlaken bir materyalist gibi olduklarini; diger yanda ma-
teryalist bazi insanlarin azizvari bir bicimde her tirli fedakarhga hazir olduklarini goririz.
Gunkil inanclarimiz ile davranislarimiz arasinda bir otomatizm yoktur, arada irade denen bir
kinilabilme bolgesi vardir. Davranisimiz ve ahlakimiz hayat felsefemizin bir fonksiyonu de-
gildir daha ziyade cocuklukta alinan terbiyenin bir sonucudur. iste materyalistin bu ahlaki
dindir. Kendi dini degilse bile ona aktariimis olan bir dindir. Terbiye lGzerinden ahlak alinmis
ancak din alinamamistir. Dinin terkedilmesinden sonra ahlakin da terkedilmesine dogru
sadece bir adima ihtiyac vardir; ancak bazi insanlar bunu hicbir zaman atmazlar. Sonugta
din disi insanin ahlakli olmasinin kaynadi da dindir; ancak bu insanin bundan haberi bile
yoktur. Bunu aileden, ¢cevreden, kulturden ve fitratindan alir.

Ahlakli ateist olsa dahi bir ideoloji olarak ahlakli ateizm olmaz. Ateizm ahlaki temellendire-
bilecek altyapiya ve donanima sahip degildir.

Ozetle:

— Din olmadan prensip ve fikir olarak ahlak olamaz.

— Pratikte ise bir dinsizin ahlakli, bir dindarin da ahlaksiz olmasi mimkundur.
— Pratik ahlaklilik dinden uzaklastikca glgsizlesecektir, coraklasacaktir.

— Ateizm esasi Uzerine herhangi bir ahlak diizeni kurulamaz.

— Ateizm ahlakliligi ve onun basit sekli olan sosyal disiplini bertaraf edemez.

— Ateizm mevcut sosyal ahlak bicimlerini toplum olusturmaya tesebbus ettiginde faydali
gorurve kullanir.

— Ahlak dinin 6bdr halidir.
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“Tabiatin determinizmi, insanin ise kaderi vardir.”

Hayatimizi butinuyle gézden gegirdigimizde diinyaya gelisimiz dahil, irademizle olusan
seylerin oldukca sinirli, irademiz disinda olanlarin ise haddi hesabi olmadigini gériiyoruz.
Bizim kendilerine hicbir sekilde etki edemedigimiz gerceklerin lzerimizde muazzam etkile-
ri olabilmektedir. Diinya ve evren hakkindaki bilgilerimiz arttik¢a kaderimize hicbir zaman
hakim olamayacagimiz hakkindaki bilincimizde artmaktadir. Kontrolimiz altinda bulu-
nanlar digerleri yaninda neredeyse hi¢ mesabesindedir.

insan ile diinya belirli bir oran icerisinde degildir. insan ve onun hayat siireci, insanin ¢ektik-
leri diinyada olup bitenler icin bir 6Ici birimi degildir. insanin daimi glivensizliginin altinda
da bu durum yatar.

Bunlarin insani icine cektigi duygusal durum sonucunda, insan bir yol ayrimina gelir: isyan,
yeis ve kétiimserlige gidebilecegi gibi Allah’a ve kadere teslimiyete de ulasabilir.

“Islami, ahlaki, tibbi, sosyal biitiin kurallara elimizden geldigince riayet etmemize ragmen
irademizin disinda meydana gelen olaylarla mukadderatin igiceligi sonucunda, bedenen ve
ruhen istirap ¢cekmemiz mimkindir.’

“icinde bulundugum halin degismesi icin ugrasabilirim ancak 6yle haller vardir ki tarafim-
dan degistirilmesi miimkiin degildir. insan diinyada i1slah edilebilen her seyi islah etmelidir.
Fakat bundan sonra da ¢ocuklar haksiz yere 6lmeye devam edecekler. Mikemmel bir top-
lumda bile... (K. Jaspers). Adaletsizlik ve istirap ne kadar ¢ok sinirlandirimis olursa olsun,
yine de rezaletler yasanmaya devam edecektir (Albert Camus). Sonucta ferdi adalet varligin
sartlari icerisinde hicbir zaman tatmin edilemez.”

Bu noktada ayni ikileme birbirine zit iki cevap ortaya ¢ikar: Allah’a teslimiyet ve isyan. Kade-
re teslimiyet, kaginilmaz olan buyuk insani istiraba dokunakl bir cevaptir. Kadere teslimiyet
hayati oldugu gibi idrak etmek ve her seye sabir ve tahammul etmege bilingli bir sekilde
karar vermek demektir.

"Bu noktada islam, Avrupa felsefesinin s1g iyimserliginden ve diinyayr’'mimkiin olan biitin
dinyalarin en iyisi’ olarak gosteren safdilane hikdyesinden esasli bir sekilde farkhdir”

Teslimiyet kotlimserligin 6tesinden gelen bir umuttur. Gligsizllk ve guvensizlikten kaynak-
lanan teslimiyetin kendisi yeni bir kuvvet ve gliven kaynadi olur. Allah'in takdirine inang
oyle bir glivenlik hissi verir ki baska hi¢bir sey onun yerini alamaz.

Teslimiyet hicbir yonuyle bir pasiflik, atalet, seyircilik ve edilgenlik anlamina gelmez. Kadere
fiillen teslim olmak s6z konusu degildir. Bizim kaderle olan iliskimizin ahlaki bir anlami var-
dir. Bu teslimiyet insanin bir butlin olarak diinyaya ve kendi faaliyetlerinin sonuglarina karsi
i¢ tutumudur. Bu noktada kaderi kabul etmek kendini en blylk anlamda 6zgur hissetmek-
tir. Bu 6zgurlik kaderi yerine getirmekle, kaderimizle ahenk icerisinde olmakla hatta kade-
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rimizi sevmekle kazanilir. Her seyin akibeti elimizde degildir. insana ait olan gayret etmek
ve ugrasmaktir. Sonug Allah’in elindedir.

Teslimiyet hayatin anlamsizligindan, ¢oziilemezliginden insani ve onurlu tek ¢ikis yoludur.

Teslimiyet alelade bir insanin kendini kahraman gibi hissetmesi veya vazifesini yapmis,
akibetine de razi olmus bir sehidin zihniyetidir.

Bu teslimiyetin adi islamdir.

izzetbegovic hayati boyunca i¢inde bulundugu agir toplumsal ve siyasal sartlar karsisin-
da soylediklerine ve yazdiklarina sadik kalabilmis, tutarlilik agisindan da ¢etin sinavlara
ragmen saglam durabilmis, agir bedeller 6demek zorunda kalmis glicli bir sahsiyettir. Bu
ozellikler onu sadece bir dislince adami veya siyasi bir figir olarak kabul etmekten ziyade,
bunlara ilaveten, nebevi ¢izginin dnemli bir takipgisi olarak degerlendirmemizi hakl kilar.

Bir kez daha onu rahmetle aniyoruz.
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Aliya Izzetbegovi¢ Diisiincesinde
Din ve Islam

Aliye Cinar Koysiiren

Giris
Aliya Izzetbegovic'e gore Dogu ve Bati diistincesi birbirinden farkli iki paradigmadir. Dola-

yistyla da Dogu ve Bati iki ayrn diinyadir. Ancak islam, bu iki farkhliklarin bileskesive sentezi-
dir; dahasi kendi icinde 6zglin ve otantik bir yapidr.

Aliya dusiincesinde din (religion), daha ziyade Bati dustincesini ¢cagristirir ve suur veya bi-
lin¢ odakli bir anlam diinyasini berbarinde tasir. Oysa islam, teslimiyet merkezli bilgi-deger
ve varlik paradigmasini kapsar. Kiltur, medeniyet, ahlak bu tasavvurun uzantilari veya s6z
konusu biitiine gotiren tali yollarin adidir. Ote yandan uygarlik, egitim ve teknoloji ise din
disiincesinin sonuclandir. Din olarak islam’in miimtaz 6zellikleri olan deger varligi insani
ve sonucta madde ve ruh bitiinligind ylceltir. Din ise biling, inang (belief) ve maddde
tassavvuru Gzerinden varlik gosterir. Bdylece bilgi, inang ve iman Uglisi farkh anlamlarla
bu iki paradigmada 6ne ¢ikar.

Aliya izzetbegovic, Dogu ile Bati Arasinda islam, kitabinda Bati medeniyetinin felsefi temel-
lerini buyuk bir vukaf ile ortaya koymustur. Calismasinda 6zellikle diyalektik materyalizm
ile kapitalizmin insan sahsiyetini yok sayan parametrelerini agiga vurmustur. Buna karsi-
hk islam, insan sahsiyetini olusturan, koruyan ve gelistiren istisnai bir mesajdir. Zira insan
sahsiyetini kiglltme ise metalastirmanin diger adidir. Bu akimlar birer diistince bigimidir.
Zamanla bu disinceler insani mekanik bir yasama tutsak etmistir. Oysa Kur’an edebiyat
degil, hayattir; dolayisiyla ona bir dlislince tarzi degil, bir yasama tarzi olarak bakilmalidir.

Aliya'ya gore, Bati ideolojilerinde yeni bir ahlak anlayisi bulunmamakta, fakat “tabanda yeni
miinasebetlerin yansimasi” diyerek toplumlarinin ananevi (geleneksel) manevi degerlerini
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ve bilhassa kanaatkarlik ve buyuklere saygi tutumunu devralip, kendi hizmetlerinde kullan-
maktadirlar: Clinkl kanaatkarlik, bu Glkelerdeki diisiik hayat standardi bakimindan onlara
uygun geliyor; buyiklere saygl ise kolayca dokunulamaz bir 6zellik olan iktidara saygiya
dénstirilmis bulunuyor (izzetbegovic, 2008, s. 16-19).

izzetbegovic'e gére, lic diinya gériisii vardir: maneviyatci (dini), materyalist ve islami diinya
goriist. Buradaki din tabirinin islam ile ayri olarak ele alindigi ve aradaki farklilik bu makale-
nin temel konusudur. Yazarin dinf diinya gorusine yikledigi anlam“Yegane veya esas varhk
olarak ruhu esas alan diinya gorisi“dur. Bunun ziddinda materyalist diinya goérusu vardir
ki "yegane veya esas varlik olarak maddeyi esas alan diinya gérisi” dir. islam ise“ruh ve
maddenin bir arada alindigi dlinya gortsu“dr.

Sonlu ve Sonsuz Boyutuyla insan

Aliya izzetbegovic, bu ayrim ve sentezle insan ve Miisliman kisiligin ortaya ¢ikisini anim-
satir. Ona gore insan, ¢ift yonliddur. Bir yonulyle semaya diger yonuyle dlinyaya aittir. Diger
dlinya gorusleri ise insani ya semayaya da dliinyaya hasretmektedir ve bu ydnlyle eksiktir.

Maneviyatci olanin temelinde yaratma; materyalist olanda ise tekamul inancinin yattigini
ifade edebiliriz. Aliya izzetbegovic, islam’in iki kutuplu birligini ele aliyor. islam insanin hem
semavi hem de duinyevi yonuni yaratilisina da uygun olarak kabullenip insana bu anlayisa
gore hitap ediyor kiiste islam’in fitrat dini olmasinin sirri da burada yatmaktadir.

Utopya-dram ikilemi Aliya icin dnemli iki kavramdir. Utopya hayalde, imajinasyonda ve ka-
falarda bir diinya tasarlar. Aliya'ya gore ltopya, “insani olani, insani olmadan; ilahi olani da,
ilahi olmadan kabul etmeye calisarak kurulmak istenen bir dlizendir”. Drama ise buradaki
durumu adeta performansla sahnede sergiler ve ahlaki olan yoktur. ilkinde bireyden, ikin-
cisinde ahlaktan s6z edilemez.

“Insanh@in tarihi boyunca iki temel egilimin, litopya ve dramin, s6z konusu oldugunu séy-
ltyor Aliya!” Utopyanin icerigini bilim-teknik gibi kavramlarin; dramin icerigini ise hayatin
olusturdugunu belirtiyor. Utopya da dram da, Aliya tarafindan yeniden bicimlendiriliyor.

Bilge kral, kavramlari bu sekilde yeniden anlamlandirmasiyla, modern dislincenin teorik
olana tutuklu kaldig elestirisine yaklasir. Nitekim modernite elestirmenlerinin, praksisi ve
pratik hikmeti (phronosis) 6ne ¢ikarmasi, salt teorinin aksadigiyla ilgili bir konuydu. Aliya
da, islam’in eylemde bilgelik, bilgide eylem zorunlulugu kisacasi sahsiyet sahibi birey ve
bunun gergeklesmesiicin zorunlu ugrak olan ahlaka dikkat ¢eker.

Aliya izzetbegovic bu iki kavramin sentezinin, islam’da zuhur ettigini ifade eder. islam, bi-
reyi ve ahlaki yeni bir bileskede sunar. Bu muazzam yapida, sonlu ve sonsuz, yani diinya
ve ahiret birbirini gerektirir. Sahne, fani ve ebedi dlinyadir, aktor ise 6lUmlu ve 6limsiiz
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boyutuyla insandir. Sonsuza demir atmanin adi iman, sonlu diinyada ebedilesmenin ismi
ise ahlaktir (izzetbegovic, 2008, s. 120).

Aliya disuincesinde, insan varliginin akil boyutu, daha ¢ok maddi ve sonlu diinyayi kavrar
ve tasarlar. Nitekim bilim ve teknoloji aklin egemenliginin adidir. Bunlar aklin zaferidir. Oysa
insan varligi bazen maglubiyetlere de géniil verir. isa ve Sokrates yenilginin kahramanlari-
dir. insan, bunlara ayricalikli énem verir ve abidelestirir. O, bu magluplari, géniil ve vicdan
gbzumizle severiz der. Ahlakin kaynagini da buraya baglar. Boylece insan varligi akil ve
kalp olmak lizere hem muazzam bir makine hem de esrarengiz bir mechuldiir. islam ise
akhn ve gonlin, ruhun ve bedenin, sonlunun ve sonsuzun, kisacasl edebi ve ebedi olanin
sentezidir. Dolayisiyla Aliya, islam’in ticlinci biricik 6zgiin yol oldugunu séyler (izzetbego-
vig, 2008, 5. 130 vd.).

Bilge kral, Avrupa distincesinin temel tasavvurlarinin, Orta Cag okulunda, skolastikte sekil-
lendigini bu nedenle de dindar olsun ya da olmasin Avrupa’y! daima Hristiyanhigin katego-
rileri igcinde dusiinecegini belirtmistir.

Bu tanimlar isiginda insan hayatini sekillendirmek iddiasindaki bu géruslerin tutarliidi ile
insan arasinda énemli bir iliski oldugundan yola cikan izzetbegovic, 6ncelikle insan hayati-
niinceliyor ve su fikre variyor. “insan maddi ve manevi olmak Uizere iki yoni olan ve bu iki
yoOnitibariyla ayni anda iki hayat yasayan bir varliktir”. Dolayisiyla insan i¢in en uygun hayat
tarzi insanin bu diializmine cevap veren islam‘dir.

Din ve islam

Aliya izzetbegovic, ©zellikle Bati literatiiriinde ve oradan gelenek ve kiiltir yazinina yansi-
yan din taniminin, dinin (ed-din) nispeten dogal bir imajinasyonu ve teorik sonucu oldu-
gunu soyler. Bir baska ifadeyle onun kimulatif maddi bir bicimidir. Mesela Hristiyan ilahi-
yatcl Paul Tillich perspektifinden bakarsak din, “sonsuz ilgi ya da sinirsiz tutku tarafindan
ele gecirilmis olmaktir. Din, hayat tecribesinin kendini agsmasi, insanin nihat olarak ytice
ya da kutsal tarafindan ele gecirilmis olmasidir. Su halde diyebiliriz ki din, nihai olarak ilgili
(ultimate concern) olmaktir”. Dine bu agidan baktigimiz zaman, onun insan zihninin 6zgiin
birtutumu oldugunu sdyleyebiliriz. Aslanda “gli¢ler” olarak anlasilan ve tutkuyla baglanilan
seylere bu baglamda din gozlyle bakabiliriz. Su halde din, belirli dinamik etmenlerin dik-
kate alinmasi ve kayitsiz kalinamamasidir. Bundan dolayi bu ilgi, karsi konulmaz bir sekilde
sartsizdir ve onunla celisen herhangi bir sonlu ilgiyi kesinlikle asar. Kutsali tam anlamiyla
tecriibe etmek, onun insana kendini nihai ilgi olarak dayatmasi ve varolusun bitiine yakin
resmine bir goz kirpmasi mesafesinde olsa da tanik olmak, goriiniste din olarak segilen
islam tanimini cagristirsa da, gercekte onun sadece bir ydniine karsilik gelmektedir. Ciinki
tecrlibe elbette butlin dinlerin ayrilmaz bir parc¢asidir (Cinar, 2007, 5.70)
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Fakat mesele sadece tecriibe ya da sonsuz ilgiyle bitmemektedir. Tillich yukarida tasvir
edilen tabloda islam’in éngérdiigi dinin sadece esgalini vermektedir. Ancak bu esgalin
icinde tecriibenin ahlaki, ahlakin bilmeyi, bilmenin ameli gerektirdiginin izlerini bulmak
muimkun degildir. Clnku Tillich ya da diger Hristiyan ilahiyatcilarin ifade ettigi bu durum,
esasinda deruni bir sofuluktur. Dahasi bu anlamda entelektiel de sofudur. Hatta G. Jung
ve Tillich entelektiellerin de tutkulu ruhlari olmasi sebebiyle onlarin genis anlamda “din-
dar ruhlu” olduklarini séylemektedir. Ancak ister deruni manada dinden ister onun esgalini
veren dinden s6z edelim, bunlar sayesinde varolussal gerilimi tecriibe eden kisi, verili ve
siradan varolusun 6tesine gecebilir. Dini bu sekilde kutsal boyut ya da kutsalin huzurunda
olma olarak kabul edersek aydin da, hayat tecribesinin asmishginin kilavuzlugunda yol
alan kisiyse onun her hallikarda dine karsi olmasi diisiinilemez. Ancak o, dinin bicimsel
Ozunin Otesindeki anlam orgusiine ¢ok kolay yerlesen ve dinin dinamigini bilen bir viz-
yona sahiptir.

Aliya izzetbegovic Bati diisiincesindeki inan¢ manzumesinin rasyonel bir teoloji Girini ol-
dugunu sdylemeye getirir. Evrenden hareketle onun bir yaraticisi oldugu fikrine ulagmaya
en genel ifadeyle dogal teoloji diyebiliriz. Dogal teoloji, evrenin yaradilisini ve bir yaraticisi-
nin oldugunu evrenin icinden hareketle izah etmeye calisir. O, insanin kendi aklinin dogal
yapisindan ve evrende de ayni aklin hiikiim siirdGigiini ortaya koymayi hedefler. Ozellikle
de"nedensellik fikri” ve “zorunluluk” distlincesi ekseninde, dogada aklin ickin olarak bulun-
dugu gercegine ulasir. Bir baska ifadeyle evrenden hareketle “ilk neden fikri’niya da "doga-
da akhnickin”olarak varligini analiz eder. Kisacasi Kant'in ifadesiyle dogal teoloji, evrendeki
var olan yaratilmis parcalardan butulne, varlik fikrine ulasir. Buradan hareketle Kant, dogal
teolojinin inanc yapisina, yaratiliscilik (teist) denilebilecegini séyler.

Oysa Aliya izzetbegovic islam dininin icinden konusan ve inan biri olarak, imanin daha farkli
bir teslimeyet manzumesi oldugunu séyler. Dogu ve Bati Arasinda islam kitabinda nitekim
o, islam, teslimiyettir derken inancin akil merkezli, imanin akli da kucaklayan kalp merkezli
oldugunu ifsa eder.

Nitekim ina¢ merkezli rasyonel teoloji, evreni bir saate, Tanri'yl da saatciye benzeterek “di-
zen fikrini” islemistir. Oysa iman, evrendeki harikuladeligin yaninda insan ruhunu yeniden
glincelleyen ahlak, vicdan ve biling dahasi ruha dikkat ¢eker. Kisacasi Allah sadece evre-
ne diizen veren mimar degildir. Bununla birlikte islam, insani Allah ile yaptigi sézlesmeyle
apayr bir auraya kavusturan bir akittir. Bu sayede insan ydicelir.

Aliya izzetbegovic, Grek diistincesinden tevariis ederek adeta isa ile mutsuz bir melez ter-
kibi olusturan Bati inancinin yaslandigi Tanri’'nin zaten inanilacak bir Tann olmadigini disi-
nir. Bir dogal diizenleyici fikri ya da felsefi teizmin tanrisi, aklin kendini tanri olarak ikame
ettikten sonra ona yeniden inan¢ besleme arzusudur.
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Oyle ki bu inanc varhidi bilinebilecegini dikte ettigi icin, ayni zamanda fanatizm uretir ve
dogmatik birinanctan baska bir sey degildir. Elbette dogal teoloji inang tizerinden, ibrahimi
gelenegin dinleri ise iman lzerinden yukselir.

Bati ideolojilerinde yeni bir ahlak anlayisi bulunmamakta, fakat “tabanda yeni miinasebet-
lerin yansimasi” diyerek toplumlarinin ananevi (geleneksel) manevi degerlerini ve bilhassa
kanaatkarlik ve buytuklere saygli tutumunu devralip, kendi hizmetlerinde kullanmaktadirlar:
Gunku kanaatkarlk, bu Ulkelerdeki dustk hayat standardi bakimindan onlara uygun geli-
yor; bliyuklere sayqgi ise kolayca dokunulamaz bir 6zellik olan iktidara saygiya donusturdl-
miis bulunuyor (izzetbegovic, s. 16-19).

Aliya izzetbegovi¢'in Kur’an'da islam’in ahlak olarak tasvir edildigini vurgulamasi, esasinda
onun islam ve din ayrimindaki kastini acik eder. Kur’an dini sdyle tasvir etmektedir: “Bugiin
dininizi kemale erdirdim, nimetimi tamamladim. Size din olarak islam’l begendim.((Tirkiye
Diyanet Vakfi[TDV], 2000, 5 / Maide: 3). Buradaki din (din) kavraminin belirgin karakteristik-
leri Kur’an’in semantik baglantisi icinde zuhur etmistir. En genis anlamiyla, baris ve glivenlik
anlamina gelmektedir. Buradaki baris ve glivenlik, insanin olabildigince kendini bulabilme-
si, kendine dalabilmesi ve kendi olabilmesidir. Bu da kuskusuz, sonsuz olan bir ilahin miyar
olmasiyla mimkunddur. Onun savkindan aydinlandikca insanin insanligi gicek agacaktir. Bu
elbette nihai hedeftir. Bir baska deyisle hem hareket noktasi hem de ulasilacak hedeftir. Ali-
ya Izzetbegovic bir bakima, Muhammed ikbal'in diisiincesinde parelel bir yol izler: ikbal'in
ifadesiyle insanin tam kamil bene ulasabilmesi, lic merhaleden gecer. ilkin, insanin suur
dizeyinde kendi farkindaligi ve kendini onaylayisi gelir. Sonra diger insanlarin tasdik ve ka-
bulii saglikli bir ben gelisiminde son derece 6nemlidir. Ancak bitiinlesebilmenin son ayadi,
belkide her ikisinin yeniden bir dogrulanmasi, Allah huzurunda onaylanmaktir.

Boylece Musliman benlik bambaska ve 6zgiin bir giincelleme tipi olarak karsimiza ¢ikar.
Bu nedenle, islam boyasi adeta ruhun cidarlarina girmesiyle insan bambaska bir sahsiyet
olacaktir. Bu gercekte islam’in bilgi-deger ve varlik paradigmasindaki kusaticihgidr.

Utopya-Dram Karsithg Olarak Bilgi-Deger Birligi

Aliya izzetbegovic islam distincesinin en 6zgiin yaninin varlik-bilgi-deger diizlemlerinde
ortaya koydugu son derece tutarli ve dayanikl algilama bicimi oldugunu soyler. Bir baska
ifadeyle Kur’an’in anlam butlnliginde iman , ‘ilm (bilgi), ve salih amel (ahlak-eylem) kav-
ramlar Oylesine birbirine bagli ki, bunlar birbirini hem besleyen hem de gerektiren boyut-
lardir. Oyle ki bu diisiince modunda bilgi (‘ilm), hikmet, adalet ve hakikati icinde barindiran,
cok katmanli bir kavramdir. “Bilgiise hakiki imandir. insanin yaratiklar dleminde dogruve bu
ylizden uygun yerini ve yaraticisi ile olan dodru irtibatini bilmesi ise adalet olarak bilinmek-
tedir". Adalet de bilgiden kopuk degildir (Cinar, 2006, s. 59-60).
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Ote yandan Adem’e (Kur'an’a gére ahlaki insan olma bakimindan ilk profil) yani insana Al-
lah, esyanin Ustlinu 6rten “isim perdesinin” sirrini vermis ve boylece insani halifesi, diinya
Uzerindeki yaveri kilmigtir. Roma hukukunda“tanim”ve “kural”es anlamli olarak kullanilmis-
tir. Esyayr tanimlamak veya lizerindeki isim perdesini kaldirmak bir bakima hékim olmak an-
lamina gelir. Hakim olmak hikmetmeyi, vekil olmak ahlaken yetkin olmayi; Allah’'in yaveri
olmak ruhun kigulmesini géze almamayi gerektirir ki bu bir bakima sadakattir. Sadakat de
kurallarin, normlarin ve sinirlarin ihlal edilmemesidir. Kanun, dissallastiriimis bir biling; bi-
ling ise i¢sellestirilmis bir kanundan baska bir sey olmadigina gore, hukuku ve ahlaki birbi-
rinden ayirmak mimkdun degildir. Adaletin kurallari, kanun ve bilincin karsihkl etkilesimle-
riyle olusturulur. Allah’'in bilgisinin, gliciiniin ve iradesinin toplumda seriat olarak tecessim
etmesi, dissallastiriimis ve yasalastirilmis adalettir.

Kur'an’da kulluk kavrami, inanan kisinin Allah’a baglihdini eylemleriyle gdstermesi, kesinlik-
le bilgi (marifet) anlaminda kullanilir. Zira islam dininde yaratici olarak kabul edilen Allah’in
insani yaratis amaci, insanin onu bilmesidir. Ayni sekilde esyanin butiini icinde kendi yeri-
mizi bilme, durumumuzu tanima ve tasdik etme ve kisinin bu bilis ve tasdike gore hareket
etmesi hem bireysel hem de toplumsal agindan adaleti getirecek olan edepli olmadir. Bil-
me, sevme, hissetme, adil olma ve eylemde bulunmanin hepsini ihata eden bir akil nosyo-
nu var olmakla birlikte, pratikte bunun tecessiim ettirilmesi gerekmektedir.

Edep veya adalet kendinde s6zlinu ettigimiz bilgi ve varlik algisini barindirir. Zira kisi adaleti
merkeze alarak da bir tUr basiret veya akl-1 selim 6zelligi kazanir. Adaleti mulkin temeli ola-
rak gorme de bu distincenin bir disa vurumudur. Dolayisiyla milkiyet, mevcudiyet adalet
eksenli ylkselecektir. Boylece de ahlak ve varlik ayrimindan s6z etmek mimkin olmaya-
caktir. Dahasi adalet kendinde diger erdemleri ve degerleri de barindirdidi icin, glic ve sevgi
de varlik ve bilginin icinde ickin olacaktir. Bunun icin olmali ki islam diisiincesinde adaleti
diger erdemlerin bir bileskesi olarak gérenler bu temel islevi ve yapilandirici 6zelligi dikkate
almislardir.

Séziinl ettigimiz bu organik birlikten dolayt, islam ahlakini hukuktan ayirmak da ciddi so-
runlar getirmistir. Bir kere, hukuk ve ahlak arasindaki bu s6zlini ettigimiz ayrim, 6zellikle
sekdler toplumlarda dahasi yasadigimiz diinyada yapilan stratejik farklilastirma sémdrgeci-
ligi zorlayacaktir. Clinkl “6zneleri yeni bir kamusal ahlaka uygun sekilde egitme tarzindaki
yasal gorevi, bu aynim beslemektedir”. Kisacasi bu birlik ve blitiinligu koparma, bambaska
bir insan profili doguracaktir. Boylece ibadet, (Allah-kul) muamelat (inananlar arasindaki
kurallar) ve hudud (cezalar yoluyla getirilen sinirlama) kavramlari arasindaki baglanti bo-
zuldugu icin, ibadet bilhassa sahneden ¢ikarlip, bireysel bir tercihe dahil edilecektir. Hu-
kuk ve ahlak arasindaki kesin ayrim geleneksel dilde ve diisincede farklilasmayi ve anlam
kaybini getirir. Mesela geleneksel dildeki fazilet nasil tanimlanacaktir? Clinku fazilet, basit
bir mueyyide veya yonetime gore tanimlanamaz. Fazilet, tim sorumlu davranisi ima eder.
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Bu davranis, diinya ve ahirete birlikte génderme yapar. Dolayisiyla islam ahlakcilarinin pek
¢ogu (mesela Kinalizade Ali Efendi) hukuk, ahlak ve hikmet arasinda kesin hatlariyla bir ay-
rm yapilamayacagini bunun pratikte gériinimunin de ibadet, muamelat ve siyaset olarak
tecessiim ettigini sdyler.

Meseleye buradaki bitiinlikli yapidan hareket ederek de yaklastigimizda, ahlak temelli bir
hukuk disiincesi kendini hissettirmektedir. Nitekim islam hukukunun etik-yargi (etiko-ji-
ridik) karakteristiginin, dogal hukuk (ilkelerini akildan alan; dini bir gelenek ve metne bagl
kalmayan hukuk) tasariminin 6ngoérdigi kategorik diizeyde “olan hukuk (de lege lata)” ve
“olmasi gereken hukuk” (de lege ferenda) ayrimini iptal ettigi séylenebilir. islam hukuku,
beseri fiillerin etik-hukuki stattstne iliskin olan hiikimleri icerir. Seriatta davranislara iliskin
besli tasnif de etik-hukuki iliskiyi 6ne ¢ikarir: Vacip veya yapilmasi zorunlu eylemler, mus-
tehap (yerine getirimesi tasvip edilen davranislar), miibah (icra edilmesi veya edilmemesi
hemen hemen ayni olan eylemler), mekruh (girkin davranislar) ve haram (yasak) seklindeki
siralamada bu iliski etle kemik gibi birbirine baglidir.

ibrahimi gelenegin ve islam’in degere vurgusunun altinda yatan asil neden, degerin biitin-
lestirici, donustlrlcu ve tamamlayici 6zelligidir. Clinkl “"deger sistemi toplumsal mekaniz-
ma refleksleriyle varlik-bilgi 6n kabulleri arasindaki iliskiyi tanzim ederek, diinya gorusu im-
geleriyle sosyal yapilar arasindaki uyumu saglar”. Aliya bunu, Gtopya ve dram karsithginda
eylemdeki ahlak varhdi insan olarak tasvir ediyor.

Sonug

Aliya izzetbegovic, kendi deruniligine dalma ve koklere inme arzusu olan bir aydindir.
Dolayisiyla onun kutsal olana ve islam’a dair olaganin disinda bir duyarliligini da bu bag-
lamda okumak mumkiindir. Onun gibi aydinlar, icinde yasadiklari diinyanin dogast ve
icinde bulunduklari toplumu sevk ve idare eden kurallar hakkinda diger insanlardan
daha fazla sorgulamacidirlar. Azinhk olan bu kisiler, glindelik hayatin dogrudan, somut
durumlarindan daha genel bir nitelik tasiyan ve zamanla mekandaki gondermelerden
daha uzak olan sembollerle daha icli disli olmayi arzu ederler. Aydin diyecegimiz bu kisi-
ler, arayislarini s6zlU ve yazili s6ylem, siirsel veya sanatsal ifade, tarihi bir anlatim, ayin ve
ritUeller yoluyla disa vururlar. Batiin toplumlarda entelektlelin veya aydinin varolusuna,
dogrudan somut tecriibe perdesinin Stesine niifuz etme yoniindeki bu deruni ihtiyag
damgasini vurur. Oteye niifuz etme tecriibesi bir insa ve restorasyon faaliyetini berabe-
rinde getirir. Esasinda aydin mevcut gelenegdin katmanlari arasinda kalmis sembollerifark
ederek onun yeniden uretilmesine araci oldugu gibi, gelenegin etkili ve yeni bir sembo-
lizmin olusmasina yol verir.

Aliya izzetbegovic, aydin ve bilge duyarliliiyla, idealizm, materyalizm ve islam'in icerimle-
rini ve cagrisimlarini oldukga analitik bir sekilde ele almistir. O, bir iman manzumesi olarak
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islam’in, akh dislamadan kapsayarak dahasi vicdani da ihata ederek, simullii bir sistem ol-
dugunu gostermesi oldukg¢a 6zglinddir.

Bati'da yasamis, Dogu ve Bati sentezini harmanlayan ve gozlemleyen yasamiyla adeta,
Dogu ve Bati arasindaki kirilmalara, gegislere, sentezlere ve dislamalara sahit olmustur. Ko-
minist, sosyalist ve mateyalist yasam bicimlerine alternatif paradigma olarak islam ¢éziim-
lemesi tam da yasantinin ibriginden suizllen kristaller olarak tarihte iz birakmistir.

Bilge Kral'a gore, Dogulularin basina gelebilecek en koti sey, E. Said'in dedigi gibi, Bati
gozlikleri takarak kendilerine bakmaktir. Clinku teslim olmanin ve yeni bir insan tesekkdil
ettirmenin adi olan islam, ancak yasayarak kavranabilir; dahasi indirgemeye meydan okur.
Kapitalist gliclin etkisiyle, sadece akil boyutuyla islam’a bakmak, onu anlamamak icin en
kestirme yol olacaktir!
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Aliya Izzetbegovi¢’in
Sanat Anlayis1 Ekseninde
Aida Begi¢ Sinemasina Bakis

H. Ramazan Yilmaz - Y. Ziya Gokcek

liya'nin din ve materyalizm arasinda yapmis oldugu miizakerelerde sanat, dinin bu-
tln metafizik ve ruhsal anlamlarinin hayat buldugu bir olgu olarak ifade edilmekte-
dir. Temel gayesi herhangi bir gizel olani, bir eseri ortaya ¢ikarmak olmayan sanat,
eserin ortaya ¢ikarilmasinda ve ardindan temasa edilmesinde sanatsal tecriibenin ruhsalli-
gina erismeyi merkeze almaktadir. Bu tecriibe esnasinda sanatgi-izleyici ayriminin ortadan
kalkmasi ve bu iki paydasin bitlnlesmesi sanatin temel 6zellikleri arasinda bulunmaktadir.

Aliya Ziddiyetler Cetveli'nde islam’a, din ve materyalizm arasinda bir konum bicerek in-
san'in ruh ve maddeden miitesekkil oldugunu gésterir. Uclincii bir yol olarak altini cizdigi
islam’t Kur'an-1 Kerim'de vurgulandigi gibi “vasat” olarak nitelemektedir. Makalenin birinci
béliminde Aliya'nin sanat hakkindaki milahazalari din, materyalizm ve lglncu yol bag-
laminda degerlendirmelere tabi tutulmustur. Neticede Aliya’da sanatin sahip oldugu ideal
konum aciklanmis ve islam estetigi perspektifinden tahlil edilmistir. ikinci bélimde ise Bos-
nak yoénetmen Aida Begic¢'in filmleri Aliya'nin Ggtincl yol yaklasimi dogrultusunda bir sine-
ma pratigi duslnulerek ¢dzimlenmistir. Zamani neden-sonug iliskisi eksenindeki krono-
lojik ve modern islevinden uzaklastiran Begi¢, icinde bulunulan anin ge¢mise ve gelecege
acilabilen bir ruhsal deneyime déniismesini saglamaktadir. Son kertede Aliya izzetbegovic
ve Aida Begic ortaya koyduklari teori ve pratik ile sanati yasadiklari cografyaya hakim olan
faydaci tutumlar karsisinda var edebilmislerdir.

Bu teblig, “Antik-Helenistik Birikimin islam Diinyasina intikali” baslkli, yakinda yayimlanacak bir ¢alismamin
bazibolimlerininyeniden gézden gegirilmesiyle hazirlanmigtir.
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Aliya’nin Sanat Fikriyati

Aliya izzetbegovic, sanat hakkinda diistindiiklerini ekseriyetle Dogu-Bati Arasinda islam ki-
tabinda telif etmistir. Aliya Dogu-Bati Arasinda [slam kitabinda kurdugu Ziddiyetler Cetve-
li'nde din/sanat ve ilim/materyalizmi bir diyalektik olusturacak sekilde sag ve sol situnlara
yazmaktadir. Aliya'ya gére madde ve mana arasinda bir gerilim vardir. Esasinda Aliya'nin
kurdugu bu dualite birbirinin antagonisti olan iki kadim bakis acisini barindiran bir cetvel-
dir. Kadim bakisin ruh ve madde gerilimi birbirinden neset etmeyen ve birbirine irca edi-
lemeyen iki temel prensip, iki alem ve iki diizen olarak ifade edilebilir. Aliya, “Ugunci yol”
adini verdigimiz, Rabbani bir ifadeyle “vasati” olarak adlandirabilecegimiz dustinceyi izhar
eder. islam, ruh ve madde arasinda iki ayri diizen fikrini meczeder. Bu iki alemin zaman
bakimindan ayri, fakat birbirlerinin devami olarak veya mahiyetleri ve manalari itibariyla
degisik fakat ayni anda bir arada mevcut olabilen bir diizen fikrinin adinin * islam” oldu-
gunu hatirlatir.

Din, materyalizm ve islam olarak ifade edilebilecek ic farkli istikameti degerlendiren Ali-
ya'nin sanata iliskin degerlendirmelerinde dikkat ¢eken ilk ve en 6nemli hususlardan biri
din gibi sanatin da asil gayesinin, insanin tabiat 6tesinde ulasacadi ilahi dleme iliskin olma-
sidir. Sanat eserini olusturan pargalardaki diizeni, bilim ve teknolojideki denge ve dlizen ile
anlamak mimkdin degildir. Sanat ve din ayni soy agacinin dallari olduklarindan sanat ese-
rinin niteligi dinin ahireti merkeze alan yapisindan hareketle tam olarak anlasilabilir. Aliya,
sanatin varligini boyle bir eksende anlamlandirirken muzakerelerini ziddiyetler Gizerinden
ylrlitme metodunu burada da kullanir. Din ve sanat kutbun bir ucunca dururken, diger
ucta materyalizm ve bilim vardir.

Sanatin 6nemli niteliklerinden biri sanat¢inin minferit deneyiminin sonucunda ortaya ¢i-
kiyor olmasidir. Tarih boyunca blylk sanat eserlerinin birden fazla sanatg¢i tarafindan dedil,
sureklitek bir sanatgi tarafindan icra edilmesi bu tespitin en biliy ik gostergesidir. Bu durum
sanat¢inin sahip oldugu sahsiyetin eserde vicut bulmasi anlamina gelmektedir. Bununla
birlikte sanat, her bir insanda, her bir durumda ve her seyde misahhas, muayyen, tekrarla-
namayan nitelikler oldugunu kabul eder. Sanatin ve sanatkarin derinligi seyleri tek olarak
temasa edebilmek ve seylerdeki biricikligi tasvir edebilmekten gecer.

Sanatgi ile sanat eseri arasindaki iliski ya da sanat¢inin eseri meydana getirirken yasadig
sanatsal tecriibe Aliya'nin sanat eserine orijinallik veren 6zellik olarak 6ne ¢ikardigi ve islam
estetigi calismalarinda da sik¢a vurgulanan noktalardan bir tanesidir. Sanatta dncelikli olan
sanatcinin ruhsal gelisimiyken, ardindansa eseri temasa eden kisilerin eserdeki ruhsal kat-
mana eriserek ayni tecriibeye ortak olmalari beklenir. Boyle bir izlek sanat eserinin maddi
varlhigini ya da dis goriinusini merkezi olmaktan ¢tkartmakta, sanatin toplumsal etki gibi
propagandist niyetlerle isletilmesinin dniine gecen bir ilke halini almaktadir.
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Bir sanat eseri farkli anlam katmanlarini bir arada barindirabilir. Eserinin sahip olabilecegi
en basit anlam katmani, gorlinir gerceklik diizlemi olarak ifade edilebilir. Bu ilk katman
umumi manzarayi, fiziki, biyolojik ya da psikolojik bazi verileri sunabilir. S6z konusu olabi-
lecek ikinci katman, gorinlr gerceklerin gosterge vazifesi gdérdugl alegorik anlam katma-
nidir. Eserin goriintr mahiyeti ile dogrudan bir iliskisi olmayan sembolik anlam katmaninin
daasildigidurumlarda ti¢linci katmana ulasilirve eser sanatcinin ruhsal deneyimine doni-
sur. Aliya sanatin gayesinin tabiata iliskin verilerin saptanmasi olmadigini ve sanat eserin-
de gorunur gergeklik katmaninin ihmal edebilecegini dile getirirken bunun sebebini “ilim
dogruyu ifade eder, sanat ise hakikate uygun olani” diyerek aciklamaktadir (izzetbegovic,
1993, s. 110). Sanatin hakikat arayisi, eserin dis diinyaya yonelik benzerliklerinin tamamen
ortadan kalkmasina, sekil ve renklerle yalnizca manevi anlamlarin olusmasina imkan vere-
bilir (izzetbegovic, 1993, s. 111). Sanatin Urettigi anlamlar icin lisanin yeterli bir ifade araci
olmadigini savunan Aliya, ruhsal deneyim katmanina ulasabilmek icin sanat¢inin lisanin
sinirlayicih@ini asarak lisanistl ifade vasitalarina duyarli hale gelmesi gerektigini vurgular
(izzetbegovig, 1993,5.112).

Aliya sanatin kdkenlerine inerek dram, resim ve siir sanatlarin en eski érnekleri tzerinde
durmaktadir. Bu sanat edimlerinin maksatlan (ic maddede siniflandinilabilir. 1- insanin Tan-
r'ya siikranlarini sunmasi. -“Unli Antikcag drami ise tanri Dionisos’un serefine sdylenilen
koro sarkisindan gelismisti. Dionisos torenleri esnasinda oynanan dramlar dini ayinlerin bir
parcasi olarak telakki edilirdi (izzetbegovic, 1993, s. 114).- 2- Glinl{ik hayat fiillerine ilahi bir
yon vermek. -“Vahsi insan avlamak istedigi hayvanin resmini yaptigi zaman bu resim ken-
disi icin kdiltiin, tapinan bir sekli idi” (izzetbegovic, 1993, s. 115).- 3- Ebedi hayatin ve 6lim
sonras| oraya intikal eden insanin sembolik olarak temsil edilmesi. -Japon Gigaku balesi
“6lulerin ruhlarinin gectigi metafizik hadiselerin sembolik bir tarzda temsil ediyordu”. Mek-
sika Kizilderililerinin yazmis oldugu siirlerde ise “umumi ve musterek 6zellik ebedi hayatin
sembolize edilmesidir” (izzetbegovic, 1993, s. 115).-

Sanat ve dindeki birlige iliskin yapilan agiklamalarda Orta Cag'a dnemli bir yer ayiran Aliya,
rahip ve sanatkar arasinda benzerlikler kurmaktadir. Her ikisi de hayatin zahiri yonlerini terk
ederek kendilerini manevi olana adamislardir. Orta Cag'da baskin olan dini atmosferin, sa-
natgilara rahat bir ortam sundugu ve sanatin gelisimine katki sundugu ifade edilmektedir.

Aliya sanatin bilimle olan uyusmazligini ve ateizm ile olan karsithgini ise Sovyetler Birligi'n-
de sanatin konumlandirilmasini inceleyerek aciklar. Aliya'ya gore sanati tesvik etmek dine
ait bir karakter oldugu gibi sanati bogmak da ateizmin karakteridir (izzetbegovic, 1993, s.
118). Glizelin hakikat ile 6zdes oldugu sanat anlayisinin aksi istikametinde yol alan ve top-
lum icin faydali olan bir sanat tarifi yaparak estetik yararcilik ilkesine mensup olan Sovyet
yazar Cernisevski, bilimin amacinin ger¢edi anlamak, agiklamak ve insanoglunun rahati icin
kullanmak oldugunu soyler. Ger¢egdin dusten Gstiin oldugunu belirterek hayal glictine kar-

NGB .



m Dogu Bat1 Arasinda Islam Birligi ideali

sl gercedi 6ven Cernisevski, bilime yukledigi misyonla benzer sekilde sanati da “ger¢egin
yerini tutmak”la gorevlendirir (Oktay, 2003, s. 11-12). Aliya Sovyetler Birligi'ndeki toplumcu
gercekgilik yaklasimi ile sanatin siyasete hizmetkar edildigini vurgulayarak sanatin yonlen-
dirilebilecegi zit kutbu ifade etmektedir.

Aliya'nin sanat icin uyguladigi temel siniflandirma bicimi oldukca agiktir. Manevi hakikat-
lere ulasmaya calisan ve ateizmin esaretinde siyasete hizmetkar olan iki sanat turu bu-
lunmaktadir. Sanatkarinin ruhsal deneyimini 6nceleyen sanat turtinii ideal sanat anlayisi
olarak ele alan Aliya, bu baglamda Antik Yunan’a, Uzak Dogu'ya, Orta Cag ve Ronesans do-
nemlerine ait sanat eserlerini ayri tasniflere tabi tutmamaktadir. Bu dénemlerdeki sanatsal
Uretimi belirleyen yaklasimlardaki temel farklarin tespit edilmesi, bu dort donemin temel
prensiplerinden hareketle Aliya'nin yaptigi gibi ortak bir sanat nazariyesi gelistirmenin zor
oldugunu gosterecektir.

Orta Gag Hristiyan sanatinin temel 6gretisi insan gdzuiniin géremeyecedi Tanrisal 151gin kai-
nata zuhur eden ydnlerinin ikonlar araciligiyla insan gdzine iletilmesidir. Asil amag ikona
ressaminin Tanr'yl nasil gordigu misahede etmek degil, insanin ikona éniinde durarak
Tanrisal 1s1ga gorinur kinmasidir (Sayin, 2007, s. 16). Bu bakimdan Orta Cag ikonalari ve
Osmanli minyaturlerindeki ortak yon goze getirdikleri nesneyi temsil etmek degil, ona oy-
kiinerek onun icinde yitmek istemeleridir (Sayin, 2007, s. 29). Uzak Dogu’nun sanat anlayisi
da burada ayni tasnife tabi tutulabilir. Oysa Antik Yunan ve Ronesans’in taklit ve yanilsama
uygulamalari imgeyi arkasindaki askinhktan uzaklastirarak insan gozinu Tanrisal suretin
sahibi yapmaktadir. Ozellikle Rénesans resminde her bir eserin tek bir merkez noktasi, tek
bir ufuk cizgisi ve tek bir 6l¢lisi bulunmaktadir (Florensky, 2007, s. 89). Ronesans sanatinin
one ¢ikan kollarindan biri olan yagh boya resmi, Aliya'nin manevi hakikat ugruna gérmez-
den gelinebilecegini sdyledigi goriiniir gerceklik diizlemine sikisip kalmistir. insanin sahip
olmayi arzuladigi nesnelerin dis gergeklikleri ve vermis olduklari hisler bakimindan ciddi
bir basari saglayan “yaglhboya resim dénemi, insanin sahip olma arzulari ve hazlarinin tze-
rine kurulu olan sanat-pazar iliskisinin ortaya ¢iktigi en 6nemli tarihsel donemlerden biridir.
Yagliboya resmi, ROnesans'tan itibaren’Materyal Dlnya'yl gérme biciminin ‘Materyal Sanat’
tarafindan belirlendigi ilk nokta olarak degerlendirildiginde” (Yilmaz, 2010, s. 165), Rone-
sans’in ruhani bir sanat nazariyesiicin oncelikli bir kaynak teskil etmesinin glicligi kendini
gostermektedir. Burada hakim olan “perspektif” yontemi modern bilimin habercisi olarak
nihayetinde sanat eserini mekanik bir tUretime donusturecektir. Aliya’'nin tartismalarinda
sanatin saf dinin sinirlari icerisinde degerlendirilmesi ve islam’in iclincii yol ufkundan ayn
kalmis olmasi, manevi icerikli sanat eserlerinin pagan ve mekanik uglara varan 6zelliklerini
tartismanin disinda birakmistir.

islam estetiginde tesbih ilkesinden uzak durularak, tevhit ve tenzih cizgisine bagl kalinma-
st islam sanatlarinin soyutlamaya yénelmesine sebep olmustur. Bununla birlikte islam'da
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din ve diinya seklinde iki ayri alan telakkisi olmamasi, islam sanatlarinda manevi hakikat-
lere ulasma gayesinin yaninda diinyayi ve hayati glizellestirmek yoniinde pratik bir gaye
oldugunu da anlasilir kilmaktadir. Bir eserin sahip oldugu pratik fayda ile eserin guzelligi
codu kez ic ice bulunmaktadir. Sanatci ile zanaatkan birbirinden ayirmanin zor oldugu is-
lam sanatlarinda dini tecriibe, estetik zevk ve yararli olma birbirinden bagimsiz unsurlar
degillerdir. Yani estetik telakkide hayat metafizige acilirken, metafizik de medeniyete intikal
etmektedir (Kog, 2009, s. 18-21). Dolayisiyla Aliya'nin sanatinin saf dinin sinirlari icerisinde
degerlendirmesiyle olusan nihai sonuc islam medeniyetine has bir sanat anlayisi ve yénte-
mine iliskin ¢ikarimlardan uzak kalmis olmasidir.

Uciincii Yolda Bir Yonetmen: Aida Begi¢

Aliya'nin sanat kavrami yine kendi cografyasinin sanatcisi olan Aida Begig lizerinden oku-
maya calisildiginda, Aliya'nin érneklemedigi fakat hayatin icinden ziddiyetler cetvelinin ne
ilim, ne de din kutbunda konumlanmamis olan bir sanatginin eserlerini ortaya koyabiliriz.
Sanat da bir ziddiyetler cetveli ekseninde ele alindiginda, kutuplardan birine askin sinema
anlayisini, digerine ise sosyolojizmi 6nceleyen film bi¢imini koyabiliriz. Bu diyalektidi biraz
daha somut hale getirirsek Tarkovski ve Eisenstein isimlerini imleyebiliriz.

Eisenstein Aliya'nin ziddiyetler cetvelinin ilim/materyalizm tarafina koyabilecegimiz bir y6-
netmenken, Tarkovski askinlik boyutuyla din/sanat ucunda yer almaktadir. Birbirinin cagda-
st olan ve sanata farkli anlamlar veren bu iki ismin de Sovyet rejiminitecriibe etmis olmalar
cetvelde yer almalarini kolaylastirmistir. Aliya'nin “insanin tanrilasmasi” ya da “insanin yok
olmasi”streglerine denk gelen lretim ve yaratim evreleriyle iki karsit taraf esasinda birbirini
Ureten distlinsel ve duyussal diyalektige doniismektedir.

Eisenstein’in sinema Uzerine duslincesinin sahip oldugu matematiksel hendese kurgusu
kendi kitabindan anlasilmaktadir. Eisenstein’in Film Duyumu adini tasiyan, gesitli yazilarinin
toplandigi kitabini mizisyen Antonio Salieri'ye ithaf etmesi sanatta teori ve pratik tartis-
masi bakimindan ilgi ¢ekicidir. Salieri, Mozart'la ayni dénemde saray besteciligi gorevini
surdirmekte olan bir mizisyendir. Salieri, GUstin mizik yetenegine ve basarili 6grenciler
yetistirmesine ragmen Mozart'in dehasina sahip olmadidi icin onun gdlgesinde kalma
sanssizligina ugramistir. Eisenstein, Puskin’in Tlrkceye de ¢evrilmis olan klcuk tragedyasi
Mozart ve Salieri'sinden su bolima aktarir:

“.. Syirip yasamdan sesleri

Bir kadavra gibi kesip bigtim muzigi

Ve cebirle gergekliedim uyumu..”

Puskin, «Mozart ile Salieri» (Eisenstein'dan aktaran, Nuyan, 2013:,19).

“Eisenstein Puskin'in Salieri'sini zavallt bulur. Clink i Salieri, buitiin emeklerine ragmen hak
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ettigini diisindigu ovguleri bir tirli alamamis ve hep ikinci planda kalmistir. Eisenstein,
‘bir kadavra gibi kesip bictim muzigi'dizesine dikkat ceker. Burada vurgu, 'bir kadavra gibi’
ifadesindedir. Mozart'in dehasinin trettigi hayat dolu eserlerin karstsinda Salieri’'nin ince-
likli hesaplarla, dlctimlerle yogun udrast sonunda meydana getirdigi eserler, yasamdan
uzak, donmus, durmus, devinimsiz ve cansizdiriar”{Nuyan, 2013, 5. 19-20).

Tarkovski'de ise sanatsal perspektifin temelinde “askinlik” sorunu vardir. Tarkovski'ye gére
insan evrenin yalnizca bir parcast degil, gercekligin varlik ve metafizik merkezidir. Tim ev-
ren ve diinyadaki her sey, ancak insanla baglantili ve insanla etkilesim icinde oldugu zaman
mantikl, anlamhdir ve belli bir diizeyde miikemmeldir. iste bundan dolayi uyumun “artmasi”
ve "varliktaki”Tanri par¢asinin aydinlanmasi icin, kisiligin manevi konsantrasyonu ile insanlar
arasindaki mistik bagin ortaya ¢ikartiimasi ve arttirilmasi lazimdir (Tarkovski, s. 96-99).

Aida Begi¢ bu gerilimin neresinde durmaktadir? Aida Begi¢, Cocuklar (2012) ve Kar (2008)
adlarini tagiyan iki filminin yani sira, farkl yénetmenlerin kolektif bir bicimde urettigi Unut-
ma Beni [stanbul adli fiimde de yonetmenlik yapmistir. Kar, Sirp katliami sonrasi yalnizca 4-5
hanenin kaldigi bir kdyde, oldukga yasl tek bir yetiskin erkegin, dul ve yetim kadinlarin ve
kliclk cocuklarin hayatlarina odaklanmaktadir. Cocuklar filmi ise savas sonrasi Saraybos-
na'da yasayan Rahima adlr geng bir kizin ailesinden tek hatira kalan ve uyusturucu mafya-
sinin eline dismek Gzere olan 14 yasindaki erkek kardesinin bakim evine alinmamasi icin
mucadelesini anlatir.

Kar filminde Bosna-Hersek'te bir hicligin ortasinda bulunan kigtclk bir kéyln hikayesine
odaklanan Begi¢, Alma adl bir kadinin hikdyesinden yola ¢ikarak savas sonrasi katliamin,
yitirdiklerinin her daim gdlgeledigi hayatlarina, devam etmenin hem sancisi hem de kuicuik
heyecanlarini bir umudun i¢inden konusturarak bir anlatlya kavusturuyor. Begi¢'in filmleri-
ni Aliya'nin t¢lnci yol baglaminda analiz ettigimizde su sonuglar cikmaktadir.

I- Cehov'un urettigi dram, yani dissal sebebin kan dokmedigi, fakat varolus kaygisinin ig
sikintisiyla eklemlendig@i bir dram ya da $Sekspir'in Hamlet'ini hatirlarsak etrafta kanla-
rin dokilerek nihayete eren bir dram degil, karakterlerin yeis icine dusseler de onlari
kurtaracak bir umut ¢izgisi belirgin farklardandir. Cocuklar ve Kar filmlerinde “cirkinlige
galebe calacak giizellik i¢in hald umut var” (Buyukcoskun, 2011) mottosunun hakim ol-
dugunu soyleyebiliriz.

- Aida Begic¢ filmlerinde, hakim paradigma icinde konumlandirdigimiz zaman dizinsel bir
zaman anlayisinin yerine savasin yarattigi travmalarin anin iginde devam ettirildigi yine
anin icinde gelecege yonelik Umitlerin korundugu ¢ok boyutlu bir zaman algist vardir.
Bunu flashback gibi teknigin izleyiciyi yabancilastirdigi bir unsuruyla gerceklestirmez.
Zaman neden-sonug iliskisi eksenindeki kronolojik ve modern islevinden uzaklastiran
Begi¢, icinde bulunulan anin ge¢mise ve gelecege aglilabilen bir ruhsal deneyime doé-
nismesini saglamaktadir. Zamanin sliregen ve farkl zaman dilimlerini bir arada kurgu-
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layan bir evren tasarimi olusturmustur. Uluslararasi toplumun televiziel olarak algiladi-
g1 Bosna katliamina yonelik dokimanter gorintilerin bir travma olarak dogrudanhgu,
umudun hayata yeniden katilim noktasinda dogurganlidi birbirlerine zit iki durumun
“hayat”iliginin icerisinde var eder.

lll- Filmlerde klasik dramaturjide oldugu gibi nihayetinde katharsis olan bir eylem agi kur-
mayarak kahraman yaratimini bilingli bir goz ardi edisle, siradan ¢oklu fail kullanir. Agir-
lik noktasinda elbette mikro diizeyde gdzlem lretecek birisi vardir. Burada kahramanin
yerine sahit ya da taniklik eden tipolojisi tretir.

IV- Oykisiini dissal gercekligin icbar edici kusaticiligina ragmen mana Uzre ickin bir diiz-
lemde yiiriitir. Bu yéniiyle hayat devam etmektedir, i ve dis gercekligiyle. Ornegin Co-
cuklar filminde Rahima'nin kendi istenciyle 6rtiinme karari kendisini “disaridan” yalitan
bir muhafaza icerir. Mana boyutunda inancinin geregini yerine getiren Rahima ayrica
yeni bir varolussal durumunu da kavilestirir. Digsal ve ice ait diizlemin yogunluklu bir
iliski Grettigi film bu boyutuyla ziddiyetler cetvelinde bir diyalektik iceren durumailiskin
yeni bir 6neri getirmektedir. Canliligin, dirimin ve mematin ayni anda birbirini 6teleme-
yerek bltlinsel bir anlati yakalanabileceginin emarelerini ihtiva etmektedir.

V- Begi¢, filmlerinde riyalari digsal bir miidahale icinde degil, hayatin, iginde yasanilan
anin tanikhgi kadar sahicive nesneleri avangard bir kurgu ile diizenleyerek“sirrealistik”
bir evren kurma kaygisinin disinda “gergekgi” bir sekilde ¢izmistir. Kar filminde vicdan
azabi Sirp Mirko’nun yakasini birakmaz. Sugsuzlugunu kanitlamak istemektedir. Mirko
filmin bir sahnesinde Sirplarin savasta oldurduikleri Muslimanlarin gomulu olduklar
yeri sdylemek zorunda kalir. itiraf gerceklestigi anda kdydeki yasl kadin besmeleyle ha-
lisini dokumayi bitirir. Bu ana kar da eslik eder. “Ask”ile dokunmus olan bu hali cenaze-
leri bulmaya giderken gegilen derenin tizerinde koprui olur. Baska bir sahnede kdydeki
erkek cocuk kdyu satin almak icin gelenlerin arabasini gérdiglinde korkup kagmaya
baslar. Araya farkli sahnelerin girmesinin ardindan kamera yeniden cocugun kagisina
gectiginde kisa bir sire icerisinde korkudan saclarinin uzamis oldugu gdéze carpiyor.
Savasin sembolleri ortaya ¢iktiginda ¢ocugun icinde yasadigi korku ve manevi acinin
fiziksel yansimasi uzayan saglarda kendini gdstermistir.

Sonug

Ateist bir yaklasimla idare edilen bir cografyada sanatin hakikatle olan irtibatindan s6z etmek
mumkin degildir. 19. ylzyilda yasamis olan bircok Rus sanat¢i diinyaya nam salmis essizlik-
teyken, 20. ylizyil Sovyet rejimi doneminde yalnizca sistem muhalefetini barindiran sanatgilar
sanat ile hakikat arasindaki iliskiye odaklanabilmislerdir. Aliya izzetbegovic'in 20. yiizyil kosul-
larinda ve Sovyet etkisinde bulunan bir cografyada yasamis olmasi, sanattaki varligin hakika-
tinin kesfi misyonunu acgiga ¢ikarma vazifesini kendisine yuklemistir. Bu sebeple Aliya, sanatin
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ideal halinin ancak esaslar bakimindan din ile sanat arasindaki birligin anlasiimasi neticesinde
mumkin olabilecegini diisinmektedir. Aliya'nin bu dusincesi sanati, materyalizm ve saf din
arasinda islam’a 6zg olarak ¢izmis oldugu tclincii yol baglaminda bir miizakereye agmasini
engellemistir. Oysa madde ve maneviyat biitlinligu ile 6zgiinlesen liclincl yol, sanatclyr sahte
maneviyatcilik kiliflarina blrlnerek “sanat icin sanat”yaklasimlariyla tretilen yapitlarin anlam-
siz bohemliginden uzak tutacak bir muhafaza niteligine sahiptir.

Aliya'nin sanati Gclincl yol izerine kaydirmamasinin sonuclarindan ilki islam medeniyetin-
deki madde ve metafizik buttinliglinin sanaticin dnceki donemlerde 6rnegdi olmayan ideal
bir yap! olabileceginin tartisilamamis olmasidir. ikinci netice ise merkezine saf ruhaniyeti al-
mis olduguna inanilan farkli sanat dénemlerinin yeterince muhakeme edilmeden hakika-
tin kesbeder bir sekilde betimlenmesidir. Bu baglamda alti ¢izilmesi gereken Antik Yunan
ve Ronesans sanatlarinin Aristo'nun maddenin ezeliligi fikrinden ve sanat eserini gorinir
gerceklik diizlemine indirgeyen mimesis yaklasimindan ayristirmanin mimkiin olmadigidir.

Aida Begi¢ dlinya hayatinin sundugu imtihanlara odaklanarak maddi ve askin diizlemlerin
ortasinda, her ikisine de dengeli bir sekilde intikal edebilen bir sinema anlayisi sunmaktadir.
Kar filminin jenerik sahnesi kadinlar ve cocuklar oynadiklari bir oyunda sehitleri arasindan
taklidi yapilan kisinin kim oldugunu bulmaya ¢alisirlar. Dinyada varligini stirdiirmeyen in-
sanlarin, yasamlarina devam eden insanlarca bir oyunla ve tebessiim i¢inde hatirlanmalari,
olumu saf dinin saglayamayacad bir gerceklige tasimaktadir. Bu ayni zamanda sehitlerin
“oliler” olmadiginin bir ifadesidir. Begic sinemay: lgiincu yol Gzerinde icra ederek 6zglin
bir sanat anlayisinin érnekligini sunmaktadr.
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Yazarlar Hakkinda

Amina Siljak Jesenkovic

1965 yilinda Saraybosna’da dogan yazar, memleketinde egitimini tamamlamistir. Saraybosna
Universitesi Felsefe Fakiiltesinin Sarkiyat Bélimiinden mezun olduktan sonra Saraybosna Sar-
kiyat Enstitiisiinde akademik hayata adim atan Siljak Jesenkovi¢'in, cesitli dergi ve gazetelerde
yazilari yayimlanmistir. Elan da belirli ve oldukga sinirli bir kitleye yonelik bilimsel makaleleri ya-
ninda, genel okuyucuya hitap ederek giindemdekileri kdse yazilariyla tasvir etmektedir. Ayrica
edebiyat arastirmalari igin bir altyapi olusturmak amaciyla dil bilgisi arastirmalariyla ilgilenmek-
tedir. Bosna'da dogup Anadolu'da egitimini veya yasamini stirdiiren veya hayatlarini tamamiyla
Bosna'da gecirip eserlerini miitkemmel Tirkge ile yazan mielliflere kendini bor¢lu hissederek,
Komdinist Yugoslavya'da gozardi edilen Osmanli dénemi Bognak divan ve tekke edebiyatini anla-
maya ve anladiklarini s6zkonusu mdelliflerin ve torunlarinin ana dili olan Bognakcaya aktararak,
bu kutsal saydigi emaneti varisi olan Bosna halkina teslim etmeye ¢alismaktadir.

Faruk Karaarslan

1985 yilinda Konya'da dogdu. Lisans egitimini, Konya Selcuk Universitesi Sosyoloji Bélimii'nde
tamamladi. Ayni bélimde Aliya izzetbegovi¢'in disiincelerine iliskin hazirlamis oldugu tez ile
yiiksek lisansini tamamladi. 2009-2011 yillari arasinda Karabiik Universitesi Sosyoloji Bélimii'n-
de arastirma gérevlisi olarak calisti. Doktora calismalarina Konya Selcuk Universitesi Sosyoloji
Boliimii'nde devam eden Karaarslan, Erciyes Universitesi Sosyoloji Bélimi'nde égretim gérevlisi
olarak caligmaktadir.

Aev Erkilet

1983'te Hacettepe Universitesi Sosyoloji Bélimiini bitirdi. Yiiksek lisans (1985) ve doktorasini
(1996) arastirma gorevlisi olarak calistigr ayni bélimde tamamladi. Bu dénemde DPT'nin 6zel
ihtisas komisyonlarinda ve Aile Arastirma Kurumu i¢in yapilan “Metropolde Kariyer Meslekleri
ve Aile Yapisi Temelinde Yasama Tarzlari” baslikli arastirmada goérev aldi. Bolimlerinden birini
yazdi§i arastirma raporu 1997 yilinda yayimlandi. 1997-2000 yillari arasinda Kirikkale Universi-
tesi Sosyoloji Béliimiinde yardimc dogent olarak ¢alisti. 2006-2007'de iBB'nin Tarihi Yarimada
Koruma Amach Kentsel Tasarim Projesi'nin sosyolojik arastirmalarini ytrattd. Ayni yil ASAGEM
icin yapilan "Medya Profesyonellerinin ve Medyanin Aile Algisi” arastirmasinda gorev aldi. Bu
rapor 2008 yilinda yayimlandi.
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Subat 2012-Eyliil 2013 tarihleri arasinda Kirklareli Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji
Boliminde yardimcr dogent ve dogent olarak ¢alisan Erkilet, Eylil 2013'den bu yana Sakarya
Universitesi iletisim Fakdiltesi iletisim Bilimleri Bélimiinde gérev yapmaktadir. Ortadogu’'da Mo-
dernlesme ve islami Hareketler, Ele Gegirilemeyen Toprak Kuzey Kafkasya, Elestirellikten Uyuma,
Toplumsal Yapi ve Degisme Kuramlari ve istanbul Halkinin Dilencilik Olgusuna Bakis Acis (i. Cos-
kun ile birlikte) adinda bes kitabi ve ¢esitli kitap ve dergilerde yayimlanmis makaleleri vardr.

Mustafa Aydin

1950 yilinda Konya'da dodan Mustafa Aydin, 1976 yilinda Selcuk Universitesi Yiiksek islam Ens-
titlistinden mezun olmustur. 1987'de Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Din Sosyoloji-
sinde ylksek lisansini tamamlamis, aymi bilim dalinda doktora derecesini 1991'de almistir. 2010
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Doksanli yillarin baginda Bosna-Hersek'te yasanan trajedi, Batili paradigma
agisindan bir hiisran ancak -yasanan acilara ragmen- islam diinyast icin bir va-
rolug gdstergesi olmustur. Hadiselerin, bu yénde okunmasinin en énemli et-
keni, hig sliphesiz Bosna-Hersek halkinin, diistince kodlari hayli derin bir lidere
sahip olmasidir. Bosnak lider Aliya izzetbegovic, tarihin bu déniim noktasinda,
islami hareketin argiimanlarini, Bosna Savasi stirecinde tecessiim eden bir fir-
satla ortaya koymay1 basarmistir. Bunun da étesinde bu argiimanlari ortaya ¢I-
karan entelekttiel kimligini, yazdigi kitaplar ve dile getirdigi fikirler ile giiclii bir
zemine aksettirmistir. Batili paradigmanin artik ¢ktiigind, insanliga bir sey
vaat etmekten uzak oldugunu ifade eden Aliya, buradan hareketle Miisliiman
topluluklar icin bir ufuk ortaya koymaktadir.

Son ylizyilin bu énemli Misliman distintrii ve biiyiik devlet adami, on yil
once islam toplumlarina énemli idealler birakarak aramizdan ayrildi. Dostla-
ri ve Aliya'nin dislinceleri (izerine ¢alisma yapan uzmanlar vefatinin onuncu
yllinda onu anmak ve islam birligi ideali etrafindaki diistincelerini tartismak
igin ilmi Ettidler Dernegi ve Uskiidar Belediyesi'nin birlikte diizenledigi “Dogu
Bati Arasinda islam Birligi ideali” baglikli uluslararasi bir sempozyumda bir ara-
ya geldi. Elinizdeki kitap bu sempozyumda sunulan bildirilerden olusmakta-
dir. Kitabin, Aliya izzetbegovi¢'in fikirlerinden hareketle, cagimizda kurulmasi
elzem olan “islam binasinin” harcinda kullanmak tizere diisiinsel ve pratik bir
katki yapmasini imit etmekteyiz.

Amina Siljak Jesenkovic Faruk Karaarslan Alev Erkilet Mustafa Audin
Mahmut Hakki Akin Tarkan Tek N. Cihangir islam Kazim Hacimeyic
Aliye Cinar Koystiren Hasan Ramazan Yiimaz Yusuf Ziya Gokcek
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